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کچ کر 


قد کتبت عديد من القالات آلتي إعتز بيا عن الدد ور 
عبد اأرحمن بدوی اذى یمثل س رغم أختلافہ ار انیا حوله س 
قیمةکیری فی الدرس اأقلسخى العربي العاصرولحظة هامةومشعة 
خی تأریجنا الغکری ء أن قیمة د ٠‏ يبحوى ليس فى الكم الضغم 
للعأايه الذى آصدرد من کتب مؤلغة ومحققة ومترجمة ء٠‏ لکن فى 
مشروع فکری ضاخم تمتد جخوره الى رواد الفكر 
اصرق العاصر ١‏ مصطفى عد ألرأزق وطه حسين 
ولطقى اليد ء مشروع ارتيبط بتاريخنا القريب لم 
يكشف النقاب عثه بعد لدى عبد الرحمن بدوى ولا يتمثل 
هسذا المشروع خیم عرف بوجودیته انما یتمثل فى محاولته 
أعادة بتاء الترات الفأسقى العربي الاس مى على خسوء 
التراث اليوناثى » وكشق الكثير عن دور العرب فى ذلك وخلال 
محاوئته اعادة اليثاء حاول التعرف على الذأتبه ء۶ داشنا نحن ٠‏ 

فسقطيم آذ مدنا ب يعض الجهد ان عرف على هر دا 
اشرو ع اليام آنذی لم بدرس بعد ٭ء وقد اوتا خی کتاینا 
الأخلاق خى الفكر العريى الماصر آن نعرض للأخلاق عند 
بدوى وتعرض فى هذا البحث ا#لصول النظرية لأفكاره 
تمهدد! لدرأسسة غكره المسياسى فكننا عملم آنه من مۆسسىی 
مصر الفتاه وكان غيأسوة الحزب ومنظره تمثل کتاباته خی 


او 


T0: way, al mostafa.cam 


صحف مصر الفتاة » والصرخة » والضمير الافتتاحية الأساسىة 
اتی تعبر عن موقغه وجاء کتابه الآول والأساسی عن نتیشه 
ليدعم الفكر السياسى لبدوى ولصر الغتاه ومن هنا مشاركته 
فى لجنة الخمسين لصياغة آول دستور مصرى ء أكد فيه على 
الحريات الفردية التى نتمنى أن تحةق وتتمثى أن نكمل هذا 
الجانب السياسى الذي يغطى اعم مامح شخصية فيلسوغنا 
الشيخ النعزل والذى ريما يفسر أا سبب هذه العزلة ء 


(1) 


مدخځل حول وجودية بدوی 


تتتأول هذه الدراسة أحد الاتجاهات الفلسضة الرثسية 
فی ألوطن العربی وهو ألاتجاه ألذى بس-عى لابراز « الائسانية 
والوجودية » فى الفكر أفعربى ء حيث نعرض لاستشراقية 
آو ما عرف بوج وحية عد ألرحمن بدوى ؛ء درأسة تحليلية 
تااسدىة أوقفه من التراث العربى ألاسلامى توضسح نظرته 
فأحضارة الاسلامه وموقفه من التراث العربی الاسلامی 
اازدو ج واغتراب اشكر آلعریی العاصر ر و اه و قضاباه + 


والحقيقة آن بدوى يمثل حالة آزمة والتباس على المستوى 
الشخصی الذآتی > وعلی مستوی دورء الفکری الثقاغی » ذهو 
من آككر الدراسين العرب اهتماما بألحرأسات الفلسسغية 
الاسلامية ومع ذلك يستشعر أن اهتمام التربيين به يفوق 
اهتمامنا نحن ء ذلك يتوجه اليم بالكتابة ويسخط من تقصيرنا 
فى ألعثاية يدرس آخكاره؟ ء ويبدو هذا الالتباس الذى 
آشرتا اليه فی موقفین متباینین تجاه بدوی : آحدهما بنظر اليه 

آ1 


من الخارج غيرى غيه بناء ضخما من العارف الموسوعية ء 
وألآخر يسعى ألى تحليل ودرأاسة كتابات بدوى ومسأهمته 
فى الفكر العربى المعاصر والتى يمكن خلال مناقشتها وشحليليا 
ابراز نواة مشروع فكرى ازدهر غى بداية الأربعينات بتاثير 
النهضة المرية واللييرالية الوطنية وتفتح الجامعة المصرية 
على المذاهب والأفكار الفلسفية الختلفة ء 


ويمثل يدوي أصدق نمثيل حالة الاضطراب والقلق التى 
نحياها جميعا والتى مر بها تاريخنا العاصر ء خقد ولد بحد 
انتهاء الحرب العظمى الأولى فى خبرأير ۱۹١۷‏ وتعلم بالجامعة 
الممرية وتخرج منها ۹۹۳۸ متتلمذا على كثير من الأساتذة 
الفرنسسي هذل ٤‏ کواریه ء وأندريه لالاند ۽ وکراوس ء وبدات 
كتاباته مع اأحرب العظلمى الثانية وتغتح وعيه مع ازدهار 
اللبييرالية المصرية التى عمقها لطفى السيد وأشاعها طه حسين 
فى الثقافه والفكر ويثمثلها بدوى داخل الجامعة وخارجها ء 
وأتضحت فى كتاباته خى مجال الفلسغة ء فهو أكثر من 
تیار د اس اقا للدرأسة فتبحة چو ده وار فشة الفكسري 
واسهاماته التعددة التى تمثلت فى آشكال عديدة من البحث 
والتحقيق والترجمة وظهرت غيما آطلق عليه : مبتكرات > 
خلاصة الفكر الأوريى »> دراساات أسلامية ء تثرجمات ء 


+ 


ويستشسعر بدوی حقيقة دوره الثقافى والفكرى » وهو 
الوحيد الذى أشار الى هذا الدور يما قدمه من ترجمة ذاثية 
كتبها غى موسوعة الفلسفة يحدد فيها هويته ويعان عن نزعته 
القلسفية حيتث كتب يصف نفسه بآئة : « غلسوف ومۋرخ 
مصرى ء فلسفته هى الفاسسفة الوجودية في الانجاه اذى 
يدأه عهيدجر وقد آسسيم خى تكوين الوجودية بكتابه الزمأن 
الوجودى ٠٠١ ٠۹٤۳‏ قد أحاط علما بكل تاريخ الفلسفة وتعمق 
مذاهب الفلاسغة الختلفين الألان منهم بخاصة »> لكن آقوى. 
تآشير غى تطوره الفلسغى انما يرجم الى أثنين هما هيدجر 
ونيتش 4 , 


مخمرنا بدوی مرارا شی کتاباته وآحهادیثه وغی حوارات 
عديدة معه انه كان ومازأل بعتئق الفأ فة ألأوجودية مطوراً 
ذلك الأتجاد الذى داه حجر ء والحقةة أن ما أعلنه محوى 
وتاأمعسه فيه البعض وصحدكتاه من أن فلأسخته هي القلسفة 
الوجودية هو قول في حاجة شديدة جدا ألى التشسي ء 
لا آقول أنه آكذوبة لکده قول يحتاج آلی تثبیت وتطایل lale « ٠‏ 
اذن أَر ن فناقش دعوي بدویې من لال كتاباته ااختلغة ونطرح 
عأىه ب عض اة أعرفة حقىقة وجودىته چ 


وآول كتب بدوى ألتى يعلن فيه موقغه وآقريها الى نفسه 
هو تابه « نثیشه » آلڏی بعد عند معظم مۇرخى الفاسغة 


1۹ 


راد الوحودية ذات التوجه الائسانى التمرد الرأفض مء بقدمه 
انا بدوی فی ابه باعتباره صورة من صور ألفكر الآورتى 
غى اطار مشروعه الذى يدف ألى تقديم « خلاصة الفكر 
الأورمى » أبيين أشباب جيله طريقة العقل الأوربى وهو يسعى 
لاقامة نظرة جدندة أنسائية للحياة والحضارة ء أن الاعتمام 
متشه هنا ليس فخط لاه رأئد من رواد الوجوديه بل لانه 
صورة للفكر الأوربي يقدمها لأبثاء جيله مثلما يقدم له أصورا 
آخرى مثل آفلاطون وارسطو وأشبنجلر ء يقدمهم لنا باعتبارعم 
وسيلة وآداة من أجل أإعادة الأتغكر. فى وأقعنا وحيانتا الجديدة 
غالذى ييدف اليه » الذى يعنينا حقا هو أن نحملهم على آن 
پفکروا غیما خکر غیه العقل الأرربی ۰۰١‏ کی پتخذوا من هذا 
النظر وذلك ألتامل والتفكر دافعاً ومادة وأدأة من أجل أبجاأد 
هسذه ألنظرة الجديدة التى باسمها سيعانون ثورتهم الروحية 
انش ودة ء 


والحقيخة ان منطق دعوة بدوى الى أتخاذ الفكر الأوربى 
مثا مسد نزعته الخلاعة أشدعة ألتی تری أن ألذات الُحرة 
على غير مثال ؛ هى خد منطقه من جهة ثائية نجد آن تطور 
العقل الأوربى اأذى أعتمد على السبطرة على غير الأوربی لن 
يسمح انيه أن يصل الى تفس الدرجة من التطور آى أن 
لخر الذي يسسعى الى تمثله هر ألذى يعتبر الأنا عقبة 
مسسعى دأئماً ألى اخضاعها . 


¥ 


يتضح من حرأاسسته ادن انها جزء من خلإصة الفكر 
الأوربی آكثر متها عرض لذهبه الوچودى ٠‏ ومن اللافت للنظر 
آن بدوى يقحم في نفس السلسلة : افلاطون وارسطو ويتحدث 
عنهم بنفس اللعة ويصقهم بتفس الصخات0 بل أن ما قدمه 
فدوی عن ارسطو وکائط وصیل والتالىة الألسانية كما يتضعح 
من ثبت مؤلغاته أكثر مما قدمه عن الفلسغة الوجودية + ويقدم 
بندوی شی کتامه ٭ حراسات فی الخاسةذة الوجوحية € عرو ضا 
موجزة عن الوجودية قأصداأ أعطاء القارىء فكرة وأضحة 
عن هذا اذهب الذى اختلط أسمه فى ذهثه بمعان ليست 
لهأ يه اة ة2 . 


ويمكن عرض نزعهة بحوى الوجودية آو ما يعتبره 
مساهمته الخاصة فيي من خلال الخطوط العامة ألتى يمكن 
اس تھااےھا من رسسالته : « الوت فى الفلسفة الوجودية > 
و « الزمان الوجودى » ء أن المشكلة الحقيقية للموت هى 
مشکله تناهی الوجود جوهریا ویهدف بدوی آن يتناول الوت 
من حيث كوته مركز التفكر القلسسفى ونحطة الاشعاع غى 
فى ألنظر الى الوجسود : أن جعل الوت مركز التفكر غى 
الوجود يژذن بميلاد حضارة جديدة لان روس الحضارة تستيقظ 
غى اللحظة التي تتجه فيها ينظرها الى الوت أتجاها يكشف 
لها عن سر الوجسود ء ويكمل بدوى بيان خطوط فلسغته 
« بخلامة مذهينا الوجودى » حيث يرى آن الوجود الحقيقي 


هو وجسود الفردحية ء والفردية هى الذاتية ء الذاتية تقتضى 
الحرية والحرية هنا معناها وجود الامكائية ٠‏ والوجود الحقيقى 
الأصيل للذات هوى الوجود الاأهوى والوجوم عنده وجود 
زمانی « اوشم الصحيح عندنا هو أن نفهم الوجود على أنه 
زمانی فی جوعره ویطبیعته وتبعا لهذا فان کل مأ يتصف بصفة 
الوجود لابد أن يتصف بالزمانية ج“ ٠‏ 


ويخبرنا بدوى أن هذه الخطوط المأمة لذهب فى الوجود 
سیجعل مممته فی الحياة تفصيل اجرائه حتى تستطيم آن 
نحقق ألاثسان هذه الغاية اتی لذا آنها, غاىة الوجود"“ »+ 
وفتسس ال هل قدم یجوی تقاصیل هذا الْذهب مندذ کت 
الزعان آلوخوديی ۳ کدی ايوم + و اذا کان لم دعق ما 
حشثه هذا الارعاء ؟ 


} ¥( 
« القراءة الوجودية للفاسفة العربية الاسلامية » 


ان مهمتتا هنا مناقشة نزعة بدوى الوجودية ء ليس فيما 
قدمه من مسأحمة غىي الفكر الوجودي وأنما من خلال محاولته 
قراءة الفلسفة ألاسلامية قرأءة وجودية وييدو أن کتامات بدوی 
التعددة فى ألتصوف هي الاطار اذى يقدم لا فيه هذه 
القراءة والتىتحددت اطرحا العامقغى دراستهالهامة «الانسائية 
والوجوديه فى ألفكر العربى » الذي ييدف بدوى من كتابته 
الى احياء يعض العتاصر الخليقة بالبقاء هى تراثنا العریى 
حتی نعانی من وراء تمثله من جدید تجربه خصبة من شانيا 
آن تمییء لنا حاضرا ابدیا خی كيانه المتصل تجتمم امكائيات 
تطورنا انروحي القوي فتتدعى اللحظات الرمائية بوجودفا 
الواعى وهو بسبيل الوثة الخارةة الى نطاق الجد الحضارى 
الأمول ء وهو يسود الى تجريتغا الصوفية التاريخية لخستعين 
بها قى تجريئنا الحاضرة غنشيع فيها ألحياة بفضل آخر صورة 
قدر لها الظهور غي الحصارة امحتضرة وهى أأذاحب الوجوديةء. 
ويرى فى الوجودية ما يجدد الحضارة الحربية آو يشيدها فى.. 
الحاضر غدورها عنده مثل حور الافلاطوئية المحدثة فى ' 
الحضارة اليونائية والعربية ء فمالتسبة الحضارة السربينة: 
لم يتم شىء من هذا السبيل بصورة وأضحهة ء ويندب بجوى 
نفسه للقيام بذلك ٠‏ خيسمى بيان هذه النزعة الوجودية' 


,٥ 


فى الحضارة العريبية ء والعنى الخاص الذي بحدده لأحضارة 
الأعردية هو العنی الذي حدده اشينجذر م وهو يري أن الترات 
انیوتانی هو اذ صاع دودح ھر دہ اأحضارة حتی صسارت 
دراسته عى فى ألوقت نفسه دراسة لجوعر هذه الحضارة 
فڪان ذاك ظطاهرة الا کل اٰکاذي CEL‏ اختفث فده دوع 
الحضسارة العربية الأصلية تحت طلاء زأئف من الحضارة 
اليونانية فكان سيطرة الأخيرة على الأولى خى الفاسفة وأأطب 
وکانت آصالة ألأولى أدى الصوفية الأقطاب اليدعين كاليسطامى 
وألحلاج وال هرورى ألقتول* . 


یری بدوی آن‌دراسة التراث الیونانی وبيان‌آثره هو بحث 
قى روح الحضارة العربية تفسها بكل مقوماقها وعتأاصرد أا 
فهو عنصر فعال ودائم الحياة فیها ۰ الا آنه رى آن العرب 
فى حاجة الى من ينسيهم أياه أو يخفف عنهم ثقل وطأته أو 
يرشدهم الى ينبوعهم الأصيل ء ومن رآيه أن من يمثل هذه 
الحالات على التوالی : آبو بكر الرازى والجاحظ والتوحيدى 
والسهرورى أالقتول الذى جعا الى نزعة أنساتية ٠‏ ويرى 
آنا معش العرب اذا كان سيقدر لنا آن ننشىء حضارة جديدة 
فان مشكلتنا افيوم مع الحضارة الأوربية هى بعينها نقس 
المشكلة التى عانها ساهتا الذين أنشاؤا لك الحضارة 
العربية ٠‏ فيل لنا أن نستنبط المبرة من تلك التجربة الأليمة 
الياشسة التى عاناها أرلئك الأسلاف . 


Nh 


أن بخدى هنا يكابع أموله الحقيقية لدی طه خسين ومن 
قبله أحمد لطفي اميد » وهى التوجة الى الغربا ويمانها 
خن كتاباته عن طويق الماثلة بين ها خعله الغرب الأوائل هم 
الحضارة اليونانية وما يجت عليخا اليوم آن نفغله َع الحضارة 
ألأريدة + يول : # من الوّكد أنه لبس آفات, ارقن هر 
سبيل آخر الى التهذيب والثقافة القادرة على التطور الا سبيل 
الانسانية فى الغرب ٤‏ + ونخس الوقفا نجده فى كتابه دور 
الغرب خى تكوين القكر الأوربى حيث يماثل بين التفتح الواسع 
الذی لا یحدہ شی» ولا یقف غی سبیله آی تزمت هو المامل 
اکر می أزدهار العضارة أأحريدة الاساامية »> هذا الاردهار 
الال الراقع الى أضاء العالم فى العصر الوسيط هو أيضا 
الذئ أو جعلداة منخياً وميد لاستعادةا هذه آلكانه فى الفكر 
الانسانى فى الحافر وامسستهيل الذى نزجيه مشرقا زاعرا 
انسسانبا عاليا كما كان فى ااأضى العريق ي7“ . 


ويتتاول بكؤى الخصائصس العامة النزعة الاصائية هى 
ألفكر العرجى مل : الغظر الى الانسان على أنه هركر الوجود ء 
وتمجيد الغقل حت زد ألى مرتية الألوهية -. والذى نريد 
توضحتيخه هتا أن القصود بالغقل عنذه ليس ملكه التفكير 
المنطقی بل يراد ية م هو مايل التوقیف والوحی بحیث يكون 
مصضسدر الإحكام والتقويغ لا آية قوة إو معزفة تأتى من 
فارج .٠‏ وكذلك تمجيسد الطبيعة والشعور بالألفة بين 


۷ا 


الانسان ويينها سارية ادى الصوغية والفلاسغة الطبيعيين؛ 
وسحدد لناً بدوی معالم هدا أنتبار .ویرده آلی مصدرء ویری 
ان التأثي الولد فهذه التزعة الائسائية أم يكن التراث اليوناني 
بمعاء الخالس وان كان التراث الشرقى من ايرأنى ويهودى 
وافلاطونى محسدث الى جاتب شىء من الهندى واليابلى 
والكلدانى ء تلك هى الأصول الروحية الأولى للروح العربية ء 
ولقد كان من الضرورى-غى منطق التاريخ الحضارى أن تمدر 
هذه النزعة الانسانية عنها وعنها وحدص ا لا عن آي تراث 
بجتبي آخر مهما تكن مكانته فى ألرقى الروحى وغناهء » أن 
هذه التزعة ضرورىة الوجود فى كل حضارة والفاعل قى 
ايجادها هو الأصول الروحبة التى تشات هذه الحضارة فى 
احضاتها ودری أن عدم اتبيه الى + الحقبقة عو عله 
شی عدم أدراك وجود نزعة انسانية غى الفكر العربى ٠‏ 


ویتتاول بدوی أوجه التلاقي بين التصوف الاسسلامی 
وألذهب الوجودى و یخصص ي الکثر من کته + ویحاول شی 
الانسانية وألوجودية فی اکر العریی آن تمس یعض الافکار 
بينهما ء ففكرة الانسان ألكامل عى نظرة تتأظر فكرة الأوحد 
فى الوجودىة"؟ ٠‏ والش حور بالوحدة همع الله مجد تسیا 
4e‏ لدی الحلاج ولدی کرکحورد؟ والوجود الذی بتخذ 
کل منهما موضوعا له هو ألوجود الذاتى الانساتى ٠<‏ أن مھ 
یقدمه بدوی من تحایل للأحوال المبوفية فيه آباخ ناهد علي 
A‏ 


الدى الذى وصلوا أليه فى التحليل النفسى الأوجودى ء مما 
يجعل لدراسته لأحوالم غائدتين » الأولى ان تقدر هذه اذاهب 
الصوفيه حق قدرها »ء وتضقى عليها نورا وهاجا من النفسير 
الوجودى الحديث والثانية أن يكون فى هذه الدرأسة س من 
جانبتا س نوعاً من الاستغادة والاستغهام وأتخاذ نقطة البدء 
فى مذهيناً الوجودى العربى الذي نود أن نحط مثه فلسفتنا 
الجديدة فى الحياة والوجود ٠»‏ . 


ویتبخی ان نشسیں بایجاز الی آننا نجد فی تضہ سیر 
بدوى الوجودى متايعة لألمستشرقين س وتاك نقطه س خعود 
اليها خيماأ بعد ففى اعماله متابعة لاسينيون ألذى كان د 
الفضل الأكبر فى آنه تتبه الى هذه الناحية الوجودية فدرس 
الحلاج على هذا الأساس » وكوريا ن الذى ثتبه لهذا الجاتب 
الوجودى لدى السهروردى وشارك فى فشر أأوجودية ى 
غرنسا بترجمته لکتب عیدجچر ء لهذا جاعت دراسته للسهروردی 
ملونة بهذا التفسسير الوجودى"'؟ لذلك فهو ر( بدوى ) يعتمد 
علیهما کی ر شخصيات قلقة فى الاسالام € وهی دراسات 
آلف بینها وترجمها بحوی مبیتا آنه شد آن الأوان أن نثفذ الى 
میم الحياة اأروحية کې الاسلام ممتلة کی أو لك الذين 
آشاعو! سورة الثوتر ألحى معرضين عن الظاهر الساذج لى 
الباطن الشاك الرأخر بالتتاقضات فالصوقة هم المعبرون. 
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ويصدر الانساان الكامل فى لخة شاعرية ء۶ جيشان نخس 
متوهجة ذات سمة أنسائية وجودية يقرل : .2 بين قآلية ألالساذية 
وتآتيس الألوهية سمت فكرة الإقسان الكاملى فى الحضارة 
الاسلامية حتى تبر حوة اللانماية بون المخلوق والخالق ب طك 
الموة التى انبعشت عن ينبوع الروح السحرية كانت مصدرا 
مزدوجا أقطبين متناقضين : لديانتها وادانتها“؛ ء وتوجه نا 
بدوی مع کل جیشان نفسه عتاب هادیء صارح حین یتساعل 
إما آن تا ايوم معشر صحبى أن نستتبط العيرة كل العيرة 
من تطور تلك الفكرة ء٠‏ ترجم بدوى وحقق النصوص الخاصة 
بغكرة الانسان الكامل لكنه لم يطورها وكان آجدر به أن يذعل 
لكنه لأسف خضع لتفس النقد الذى وجهه أروح الحفسارة 
ألعربية ء 

ويعرض بدوى الروح العربية فى كتاب « من تاريخ 
الالحاد فى الا لام » اعتمادا على تعريف اشبنجار للحضارة 
وعلي محاضرات کارل عیرس بک 0 وألالحاد عتده هسو 
التنوير والانسانية والوجودية ٠‏ وظاهرة الالحاد من أخطر 
الظواهر فى تطوير الجياة الروحية وهى تتسم بانها أرتبطت 
بنزعة التنوير التى نشات خب العالم العرى الاسلامى كنتيجة 
لانتشار الثقاقة اأيونانية ‏ لقد أتصف تنويرهم بأڌه بطلاب 
الحرية بکل ثمن دون آن يعباً بما سیناله من جرائها(" . 


وهو مرى فى تحقيقه لكاب <ا)خلءالععلية .الاغاابلونية» ٠‏ 


.%* 


أن خأسغة السسهروردي آو حكمة الاستشراق بمثابة التزعة 
الانسائية الحقيقية في الفكر ألعربى"“ ء ويستخرج فى 
عرضه لذهب صاحب الثل العقلية الاغلاطونية عناصر وجودية» 
د ليس بمستيكر علينا اذن آن نستخرج منه عثاصر أغاسفة 
وجودية ؛ عناصير سساأئجة فى حاجه الى جثي من الصتل 
والتمجيل والتتمية ۾ "° ؛ 


ویجتهد بحوی فی تتفسسی شخصبات التصوف الاسلامی 
تښسیرا وجودیا » ویری آن على الباحث أن يفلسف حيو اتهم 
على آنا لذوات وچوديه باطنها زاخر بممكنات التفتح على ضوء 
اأجمول ء ويتخذ من رابعة العدوية نموذجا ذلك حيث يمكن 
للقأارىء أن يشعر بروح نتيشه وعباراته ألقوية حين يصق 
تجویلها وتطرغها فى ذلك ء فالاعتدال من شان الضعفةء 
والتاخهين آما التطرف فمن شيمة اأمتازين الذين بيدعون 
ويخلقون التارييغ"؟ ء والغارقة أن التصوف ألذى يرى فيه 
ساس اقامة دعائم وجودية عربية أساامية يتحول الى آثر 
من إثار المسيحية ويدرس بطريقة أستشرأقية حيث يتناول 
ماسيتيون الحلاح؟ ويظهر توجهه النربى باحالته الدائمة 
للتصوف السيحى وشخصياته مقازتا آياها ترابىة > 


ومكرأ يدوى النمس الصوفى « الاشارات ألالهية » قرأءة 
وجودیة ویقدم لنا صاأحبه باعتباره آدييا وج وديا من ألقرن 
الرابع الجر مقارنا أياء وكانفكا وبعود وكان موضوع 
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الريب من آبلغ مأ مطرة 3 قلمه وغه مامح وجودیه لا يخطتها 
النظر من أول وهلة ولهذا کان موضوع العربة الباعث له الى 
تلمس العناصر الوجودية فى كتابات التوحيدى ء ويتوقف بدوى 
آمام عبارة التوحيدى « الريب من هو. خى فربته. غريب » 
وهو معنى دقيق لا يفطن اليه الافمنان وجودى مثل صاحيغا 
هذا ء فابو حیاڻ ا يقرؤه بدوی يزيدنا وصها عرب 
یستقریء دقائقه ویحیط باطرانه مما يجعله عده التموذج 
على آل وجودی الحو ٣‏ * ویقدم نا عدة بحوث کدمت فی 
أعمال الؤتمر الدولى للفلسفة يروما من أجل تاآكيد الجوانت 
الوجودية للتوحيدى”"؟ ٠‏ ويقارن التوحيدى 'الذى يرى قى 
فى الصلاة حواراً بين ألذات وبين نشقسها مرغوعة الى سس 
القوة المي يا وبين جبریل ماأرسيل > ویری آن ثظرة التوحيدى 

تفتح على الأآبدية وعلى العلو ء على الأمل »> لكنه آقل تفاولا 
من ها مارسيل لاثة حدر عن شور اليم بما فى الحياء 
من تعأرض وبان الوجود نسيج من الامتداد* ء أن اللو 
الذى بتجه اليه غى هذه التاجات أو الصلوات ما هيو 
الا نفسه وبذلك يغلل فى دأخل ملكوت الائنسان شان كل 
قلمسغة وجودية حقيقية۷٩‏ . : 

ویجد بدوی لدى « اہن سبعين » بذورا قوية للديالكتيك 
الحى المتطور فى مذهبه فى وحدة الوجود ألتى تجمع الاضداد. 
وعبارآته تنطوى على كثير من اذاهب الجزثية غثوله « اوهد 
عين الأحد > هو بعينه قول الحلاج < آنا الحق » وقوله أن 
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اذاهب من الزمان هو ألحاضر هو قوله بفكرة الزمان السرمدى 

reken present‏ اللتى آقام عليها القيلسسوق الفرنسى 
العاصر لوي لاخيف مالزجوا۲ فلسخثه الروصة ء ويوأفق 
بدوى على نقد رقدح) أبن سبعين للغلاسفة امسلمين ويستقيد 
من ماسینیون فی تعلیشه على موقف أبن سبعین هذا ویری 
ن خی النقد أول محاوله نقد ٹفسافنی لتاریء مت القلسغة 
الاس اة > 


يتضح من دعو بدوى الوجودية ثوجهه العربى > كما 
يظلهر من محاوئته تأسيس وجودية عربية اعتمادا على التجارب 
اله._وغبة اسستعائة مجهود الياحثين والمسشرقن خاأهة 
ماسیتنیون وکوربان م کما یتاکد لنا من خلال اشاراته مماثلته 
اأستمرة بين هذا الوقف الذي بعد تأاسيس الفكر ألسربى 
مى آحد تيارات الفلسغة الغربية وبين موقف العرب القدماء 
فى تآسيسهم للحضارة الاسلامية على التراث اليونانى + واذا 
کان بدوی کما یخبرناً مرارا قد اتجه للیونان بتاثیر نتیش ه٩‏ 
مان دراسسته اترات الیونانى هى فى نفس ألوقت درأسة 
للحضارة العربية الاسلامية"؟ ء وفى ظنى آن آهمية دور بدوى 
الفلسغی لیس خی وجودیته بل ھی تتمثل فی القام الآول فی 
رده التراث البوثائى فى الحضارة الاسلهية « وسوف 
تعرضس فى الخقرة القادمة جهوده فى هذا اليل تمهيدا 
للوصول الى نظرته لروس الحضارة العربيه وخصائصها الت 
يتجلي نأ فى موقغه من العقلية العريية + 


(۴( 
الترآث اليونانى فى الحضارة الاسأامية : 


یتتاول بجوی اترات الیونانی جما تمثلته واستوعبټه 
الحذارة العربية الاسسلااميه فى جدد كبير من تيه > وريبا 
لا تجانب الم واب ان قلنا أن مهمة بدوی خی تاريخ غكربا 
الحدیث كانت فى الس اس مهمة أحياثية حيث تام مأحياء 
اتر اث القديم آلذی فد معظمه فی لته الأصلية واعیقی ھی 
ترجماته العربية ء ويشعر بإهمية هذا الترأث »> وري أن ليا 
فی الخلوطات العربية اكنوز كلما أمسن ارء فى التقيب عنما 
زداد ایمانا ہما یجب علیتا بذله من چهد متسل خی هذا السبیل 
الموفق العائدة لا بألنسبة ألى التراث الفكرى العربى وججه 
بل آیڈا بالتسبة الى اتر اب اللإتسانى العام 7 وهدا ما 
تتام به فی کتابه جور آلعرب فی تکوین ألبکر الآوربی ¢ 
مو ها اوق ارب کی حفظ اتراك اليونائې وشرحه* ‏ , & 
ويعطينا غي نهاية مقدمة تحقيقه کناب آرسطو شی النفسي 
مثالا على أهمية القراث اليوثاثي في المريية آو يمعتى بمعنی آدق 
أهمية دور الهرب في حفظ هذا اترات ٠‏ 


وفى اطار اعثمامه برصد التراث اليوثانى فى الحضارة 
الاسلامية يتتاول قراث أرسطو فى العربية ويعرض إ(جيود 
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الباحثين فى درس هذا التراث ويرى آن مممته أكمال هذه 
الجهود غیما يتصل بما بقی لدینا حتی الان فی مکتبات آوريا 
وأمريكا والشرق من هذه امؤلفات الارسطية وما نشر منها ء 
وييدا بالكتب النطقيه ثم الطبيعية والالمياأت وما بعد 
ألطبيعية ثم الكتب الأخلاقية و السياسية وآخيرا الكتب النحولةء 
وف كل منها يذكر الخطوطات ومن إشسار أليها وما نشر متها 
والحقيقة أن كثيرأ من هذه الأعمال تام بدوی نفسه بتحقیتما 
وفشر ھ٩‏ ء 


وقد حقق :دوی « متطق اآرسطو € فی تلاته مجلدات + 
وهو يهدف من نشر وتحقيق الترجمة العريية لكتب ارس طو 
اأنطقية الى عدف مزدوج : آولا بعث هذا الفتراث الغربى 
الجيد ليقدم الناس شاهدا على النرلة العالية التى بلختها 
عناية افعرب بالثراث اليوناتى ألتى تتمثل فى هذه -الترجمة 
وفى العتاية التى أحيطت بها التصوص اليونائية بحيث حرمي 
أالقوم على آن تكون بين أيديهم آدق صورة عن الأصل > غام 
يكتفوا بالترجمة الواحدة بل تماقبت الترجمات على النمن 
الواحد ثاتيا : أن نستعين بهذه الترحمات نخسها فى اأستعمائنا 
الحالى لتلك الؤلفات اليونانية ء۶ خهى تلض بحاجننا العملية 
اليوم وتهوضها لا يقتصر على حقة النقل بل يمتد ألى دةة 
الصطلح الغنى ء وليس فى هذا ما يدعو الى اسر اء 
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اسه من كود الاشى اوی بل هو على العسس من هذا 
يشد من آزر التوثب ألى خلق لعة جديدة""“ » 


ولا يكتفى برصد مخطوطات أرسطو فى العربية وتحقيقها 
وثشرها واستخداماتها هى ايجاد لغة فلسفية جديدة بل يعرض 
لاثره فى الحضارة ألاإسلامية وكيف تقيلل العرب إعمأله وتمة ا 
صورتة اا کس ن ريه قي آرسطو یک اسرب کد شاشر لى 
حد کییں بآراء المستشرشين » فهو يحدد لنا خى « الئل العقاية 
الاغلاطونية » موقم ارسطو فى الحضارة العربية ٠‏ ويرى أن 
المذهب الارسطى بحيذ عن الروح الحريية أأشرقية + وانه لم 
يستطم أن يظفر بحق المواطن الا بحد آن طحم بدماء آفلاطوئية 
افلوطينية*“ . 


ويقحم لنا فى « ارسطو عند العرب » قراءة الجرب أو 
قل قراءات العرب لارسطو »> فالعرب فى تماملهم مع ألفأسغة 
أليوناأنية يقدمون ننا خهميم وفمسسیر هم وثاویلهم ليا ء وهذا 
ينطب على تعاملهم مع الطم الأول غالشسحوب والأفراد 
لا همها آن عرف آرسطلو کما کان فی واقم التاريخ بقدر ما 
پعنيها أن تدركه كما تريد لها حاستها ألتاريخية ألتيثقة من 
روح الحضارة آلئی تتتسب هی الها وعلی آرسطو خی هذه 
الحالة التى لا ى یتفق فیها تاریخیا وآمانی هذه الروح ان پحنی 
رأسهة ویکیف نفب...ه هذه الگمانے ۹ + 
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ويعرض لاغلوطين عند العرب حيث يقدم تحقيقا لكتاباته 
خى العريية ويتعجب بدوى ومعه كل الحق من حظ افاوطين 
فى العام العریی ۾ ان اشر الو طن فی انغکر الا سلامی عامة 
لا يقل آیدا عن آثر آرسطو بل یزید عليه فی تشه کما یری 
بدوى فهو يشمل الفلسغة والذاهب الديفية ذوات النزعات 
الروحية العنوصية وتعلعل خى ضماثر المكرين السلمين بطريقة 
لاشعورية كاثت أعمق نغوذا من ذلك الذهب المنطقى الجاف 
ألذی کان لاسطو ء ویعثمد بدوی هنا أعتماداأ كبير! على بحث 
کروأاس « آفلوطين عند العرب » فى تبيان تآثير « أثولوجيا » 
فى الفأسفة الاسلامية ء والتتيجة الخطيرة س كما بقول بدوى 
فی اکت اف کروآس ‏ الذی بغوق دین بدوی له کل ولق ہہ 
هی آنه ترجم آو ر لقص وثرجم ) ألى العربية من تساعيات 
لقلوطين آكثر مما تضمته نص اتثولوجيا »> وخطورة هذه 
النصوصس تتمثل فى بيان إن ما استخلص من تساعيسات 
أغلوطين وترجم الى العربية آكثر بكثير مما كان يظن”“ ٠‏ 


ویقدم ا اا حصسورة الاقااطوتية الححثه عند العرسه 
وهى صورة هامة جدا وخطيرة ذات تأثير كبير على المقلية 
وألحضارة العربية ء ويقدم لنا مجموعة من ألنصوص معظمها 
لابرقلس مثل د الخير ألحض » و < حجح برقلس فى قدم 
العام » الذی ترجع آهمیته غی کونه یتضن نما فقد آصله 
اليونانى ولم يبق الا فى الترجمهة العربية ء ويتتاأول رد يحيى 
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النحوى عليه ويذكر من تأثر به من العرب لييين شنلغل الأقكار 
الافلاطونية المحدتة عندهم خقد نق حجمه لعز آئی فی < تهافتث 
الغلا هة » وآبو البركات البخدادى فى الجزء الثالث من كتابه 
« الملل والنحل » وغيرها ء ومن هنا فان هذه التصوص التى 
بقدمها تشف عن جاثب من أخطر جوأاتب الفكر الاسسلامی 
جانب الاملاطونية المححثة التى ثبتت للمشائة الارسطة ء 
وزاحمتها خى فصل نكوين النظرة الغلسسفيه للمسلمين فى 
العصر الوس ط4۷ ء 


وكما مسل مع « ارسطو عند العرب » ۱۹٤۷‏ و « افلوطلين 
عند آلعر + « الافلاطونبة عند العرب € ٠۹٥١‏ بتنساول 
« افلاطون فى الاسلام > حيث يعرض طائفة من تصوص 
اقلاطون الصحيحة والمنحولة التى ترجمت الى العريية خى 
القرنين اثالث والرابع الهجري ء وتتسباعل عن اذا اختافت 
العنوان من إلعرب الى الإسلام فلا نجد مبررا يقدمه نا » 
ألا آذ کان نشره فی طهرأن ٤ب۹‏ ورأء ذلك أو متايعته لتسمبة 
کوربان تلجتايات العردة بأسم الفلسغة آلاسااسة + ولقا أن 
نٿساءل عن شيمة ما قدمه بدرې » جل هو جهد تجمیعی »ء وهل 
هو المسأدة وتحقيق ونشر ما سبق نشره ء حيث يظهر شى 
الكياب بشكب واضح اسلوب بدوى فى التحقيق الذي يتسم 
بحدم مقات منها التحقق عن نسيخة وأحدة واعادة نشر مإ 
حقق من قبل“ . 
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ويبين خي تحقيقه « الأصول اليونئانية للنظريات السياسية 
خی الاسسلام » ۱۹۰٤‏ ان غرض مؤلغه آو مٿرجچمه هو بيان 
مالليوتائين من خضل فى التظرمات الساسية وان لهم فی 
السياسة مؤلفات لا تقل عن مؤلقات الخرس قيمة غى هذا 
المجال ء أن بدوى حين يتجه خطوة واحدة للشرق لا ليت 
أن ينتشل سريعاً ألى ثيلته الأساسية الغرب وكما قدم أنا فی 
« الحكمة الخالدة » آثر من آثار الفرس يقدم لنا خىى هذا 
الكتاب إكرأ من اأتفريق الناصر لليونان"“ موكدا على توجيهه 
الآول لفتراث البونانى الذى تحدد منذ اليدايات الكولى لكتاباته 
۰ حيبت عرض فی کتابه الثانی « التراث الیونانی خى 
اأحضارة الاسسالامية » أبرنامحه الأساأسى >+ 


یتدم بدوی فی کتابه التاسیسی <« ألتراث الیوناني ٠٠‏ > 
ستة ابحاث عامة لخمسة من كيار المستنشرقين موزعه على أريمة 
أقسسام » ويضيف لترجمته وتوليفه بين هذه الدراسات متتدمة 
تمل لنا مغهومه للتراث اليونانى فى الحضارة الاساامية وهو ' 
اأحهد لدی شط بل طو أل حباته * ويو ضح فنا أن ذه 
الأبحاث التى تيدو على در من التباين حظهر عند الاحسساس 
ارحف التفاذ الى -جوهر الشكلات الوحدة التی تمكن غيها 
وتخضع لها خي ألآن نفسه خيرتفح بها مشكلة وأحدة هى 
حقيقة مسالة المساثل ومشنكة القشسكاات انها مشسكلة 
الحضارة الإسلامية تفسها وجوهرها وفكانتها. بين الحضار امت 
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وحظها من السمو والامتياز ويالتالى وهذا هو الهم خط حامليها 
من الأطرافة والجدة ء ومو يؤكد ننا نستطيع من خلال معرفهة 
موقف الحضارة الأساامية من التراث اليوناتى سواأء قى 
فی حاله الخد عنه إو الثورة عليه أن نشل الى جوهر هذه 
الحضارة الاس لامية وخصائصها الميزة ٠‏ 


ويسر لا بدوى عن موقفه من الحضارة العرمية الاسلامية 
وهو موشف يختلف كلية عن موف استاذه مصطفى عبد الرأزقء 
حيث يقترب بشدة بل ينقل حرفيا رآى المستشرقرن خى العقلية 
والحضارة اأعريية اأعلامة » فهو رى أن الاتجاد العام ارو ح 
المضارة الاسلامية ينفر نفورأ شديد! من الترات اليونانى 
فيحمل عليه حملة عنيفة شعواء هی رد فعل قوی لھذہ الروح 
خد روح حضارة آخری شعرت بما بینهما من تباین یکاد یصل 
الى حد التناقض ٠‏ لقد خشل خى محاولة معارضة التتاشج الميز 
روح الحضار د اليونائية بنتاج من نفس طبيعته - والخلاصة 
#الحضارة البوذاأنية ٠‏ ومن محرفتتا مهذا الاين فسقتطیع ن 
نهم الصرأع المنيف الذى قاأم بين هاتين الروحين * قالروج 
#لبوتاتية تمتاز باذ أثية ينما اروج الاسلامية تفنی ألذات كى 
کل ء لست ااذوات المختلفة أجزاء ثكونه بل هو كل بعلو على 
يسيرها كما يشساء ويفعل بها ما يريد + غالروح الاسلامية 


سے 


و" 


عند یدوی تنكر الذانية أشد الاقكار ء وافكار ألذاتية ينتأقى 
م أجاد ادا هب سيه کل الناقاد > لان E‏ الفأسفقى 
ليس الا تسيا عن آلذأت فى موقغها بازاء الطييعية الخأرجية 
أو الذوات التخرى*“ . 


ویستخلص بدوی مما سبق حکما متجاغیا ینکر فيه على 
أفعقلية العرينة القدرة على التفلسف ء حيث لم يدر هذه 
روح آن تنتج فلسفة ء وأ"خطر من ذلك ء لم تستطع آن تفم 
روح الغلسفة اليوناتية وأن تنغذ إلى لبابها وأنما هى تعاقت 
بغظلواهرها » ولم يكن عند واحد من المشتليين بالفلسفة اليونانية 
من المسامين روح فلسفيه بألعنى الصحيح وألا أهضموا هذه 
الفاسفة وتمثلوها واندفعوا الى الانتاج الحقيقى خيها وأوحدوا 
فلسفه بجديدة شاعو! ذلك و لم یشاتو اه تلك وجهة نظر 
بدوى انأولى المحددة السريحة والتى خلت الى التهاية رغم 
معاو لاته التعددة لصاغتها بشجكل أآخف ويلغه مخثلغة ء 


واذا كائت الروح الاسلامية الخالصة تكشفة عن 
أخصاثصها ومميز أتها خى هجومها ورغضها نتاشج الروح اليونآنى 
کماً بخیرنا بحوی خانها تكشف عتها آيضا فيما آخذته من أالْحرإث 
اليوئانى ء وما أخذته هو العثاصر الدخيلة على هذا التراث > 
المناصر الشرقية التى مزجت بعناصر يونانية وفى هذا تعليل 
للنجاح الذى أحرزته الفلاسفة الجديدة عند العرب فى حراسات 


۳١ 


عديدة يتضح فيا الفهم العميق ابض أشكاليات التراث 
اليونانى فى العربية مما تجمله يماثل بين حوره الممالى. الذى 
يحاول آن يسس الفكر العاصر على الوجودية مع الفكر 
العربى الاسلامى قى العصر الوسيط القائم على الافلاطونية 
الحدثة على النتوص والكشف والعرغان ء واأذا كان بدوى 
برض الاتجأهات المقلائية النقدية والفلسفات العلمية فاثه يجد 
مبررا تاریخیا ‏ من وجهه نظره س فیماً زعمه من علوم تمثل 
الروح الاسلامية لارسطو فاستعافت على هضمه بالافلاطوثية 
المحدثة التى هى مزيج نصيب الرولاً الشركية غيه أكر من 
نصيب الروح اليوتأثية ٠‏ 


أن ما يدف اليه بخذوى هو حرأسة الحضارة الالام 
خلال ما تومل اليه من نتائج خصبة قشمعب اليه البحث وطال 
وأمتد ألى اغاق جديدة ء فكان علينا أن نثجه الى بيان شصور 
بدوى المقلية العربية آو روح الحضارة الاسلامية » التى كنل 
احتمام بدوی کثیرا والتی قد یکون تصوره لها اتعکاس لثفسه 
الحاقرة المضطربة التى تخفى أكثر مما تعان والتى تعرف بالذانية 
قول دون الثنظي الكاغي يا وقد کون السکكوت عته شی 
خطاب بدوى الفلسفى إهم وآخطر من العلن ههو كما رتا 
البداية ألى آنه ممثل اشکالا مزدو جا طلى األستوى القردى 
كذأت وحددة منعزلة بلا موأقف س لوقف كثرا آمام از مان 
ومشجاهل' كأية اكان س وكتزعة اتخذت لها مكانا غى الفكر 
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العربى المعاصر تقول بالابداع الذاتى والخلق التاقائى اعتماد! 
على نماذج منقولة اما من التراث اليوتانى أى من الفكر 
الوچودی العاصر لقد نقل بدوی کثیرا ریما آكثر مما شصور 
س عن المستشرقين س وافكر ھۋلاء وآخذ على أین سیا ورعوده 
آلتی ام یحقق غیھا شیء ووعدتا هو وعودا کترة٤‏ . اتر 
کتب بدوی واف وقيل أن كتبه تجاورت المائة الا آنه عيثا 
تلتمس مؤلفاته بين هذا الكم الهائل من الترجمات والتحقيقات 
هلا فظفر يزاد وقیر بل ان تحقيقاته المتمددة ألتى بنثفد غيها 
الباحثين السابقين معظمها حقق من قبل اعتماد على نسخة 
وحيدة من اأخطوط وان كنا أن تتطرف ونزعم مثل بعض المدققين 
اته كثيرا ما لا يرجم ألى المخطوطات تقسيا"“ . 


۶ ۴ ب الصدي ] 
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الوقف من العقلية العربية 

أو روح الحضسارة الاسلامية 
سسسوفه نتناول فى الفتقرات القادمة صورة مدوى » سس 
کما بتصورھا هو ۔. خان تصوره يتسم برغبه طلموحهة وآمل 
لا محدود وأمكانية متفتحة متعددة اأتوجيهات لتأسيس ألذات 
الخلاقة البدعة . بل قى كتاباته آلتى تعطى ننا صورة حقيقية 
لتفترره الذى يقوم أولا وفى الأسساس على درأاسة وغهم 
الذات العربية ائتى مسميها آحيانا العقلية العربية وآحيانا 
اخرى الروح العريية آو روح الحضارة العربية الاسلامية ء 


والحقيقة أن موقتف بدوى من العقلية الحربية أو روح 
الحضارة العريية موقف غريب يتسم بالالتباس والخموض 
والازدواددهة کیت مکنا ان دد غی عااقاته سهد د ألْذات 
موقفين أساسيين : الأول موقف يمكن آن نطق عليه موقف 
ذاتی داخلى من هذه العقلية ر ألذات ) باعتياره أحد آغرادها 
بالتوتر والخصوية والحياة فيها ويتجه هدفه غى اطار هذه 
النظرة الى ححديد ملامح الانسانية فى الذات العربية وابراز 
الج وأتب ألحبة او ۳ هكن آن عادر + الجوأنب آلهأمش...بة 
اللسكوت عنها وهى ما يطلق عليها الحركات السلبية وألمستورة 
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فى الفكر الاسسلامى ويطممها بالأفكار الوجودي العاصر: انى 
هنل الوسسيلة الوحبدة لابحداء هده الذات ؛ 


والموقف الثاني الذى يتخذه ازاء هذه الذات إو العقلية 
المرییة هو موقف خارجی استشراقی غربی يبدو غیه اغتراب 
الباحث عن موخسوعه حيث ينفصل بدوى عن هذه الذات 
ويتحدث عنها باعتيارهسا شيا خارجيا ياسع الوضوعية التى 
پرقضها متخذاً موقا رافضا تارکا لها ليس يسبب احتلافها عن 
ألذات الأخرى بوتاثية كانت إو غربية أو لائخادذها صورة مغاأيرة 
بل وهذأ أخطر ما خى موقق بحوى أنخار الذاتية عليها وسابها 
عنها وأبعادها عنها فهى عقلية تفتقد الذاتية” ء والتى د توجد 
الا عبر ذات آخری تشكلها ء أو أذا تمثلت تزعة من التزعات سو أء 
كانت الافلاطونية الحدثة قديما أو الوجودية الأوربية » ومن 
هنا يرجع الغضل داتما الى الخربيين ر معلمى الائسانية ) 
يقول : « فيما يتعاق بأساتذتنا -. والجمع هنا على مستوبين ‏ 
فهم الستشرقون الذين درس وأ ونقبوأ وحالوا وحققوا الترأث 
العريى الاسسلامى ء لينا متابعتيم والأخذ عنهم ولا ياس 
آيضا من تردید آرأئهم التى تحط من در العقل العربى وألعتل 
السامى ء ومن الفخرأن نعلن متاتعتنا أرآى رينان““ ومن 
اأتطق أن نصي عليه دون منتاقشة ٠‏ 

وسوف ننتأول آولا رآى بدوي فى المعقلية العربية فى 
جانبيه »> الذى يقدرها حق قدرها » والذى يساب عنها هذا 
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موضحین موقفه منها ومن نتاجها وخصاثص تفکیرها ۰ وننتقل 
بعد ذلك لبیان خصائصس تفکیره وما يمکن آن يوجدها من 
تناقضات حتی ننتقل الى اسنشراشته ألتی تعد موجه من 
الوجوه یضسسکن امه هر حهة وستیه الشسخاق والتتاقض 
والوجدانى الذى يظير غى هذه الأحكام حول العقلية 
العربية من جهة آخسرى ٠‏ 


يحور موقف بدوى الايجابى تجاه الصوغية المسلمين 
ياعتبار أن التصوف مو الدى يمثل الاسسيام الحقيقى اروج 
المربية وهو الذى يعبر بصحق عن جوهرها كما يتضح فى 
الحديد من درأساته ٠‏ و قاجا شي سفره الضخم 2 مذاهب 
الاسااميين » برآي مؤدام بيان ألأسائة أدى القلاسسسخة 
لمسلمين خالفلسغة الاسساامية تاريخ حاقل ياعلام أصحاب 
للذاعب الذين أتشاقا أنظمة فكريه اسستتحت الى التراث 
آلبوفائی مر شاه و آنترآت ا لاسسسساامی من ناحیه آخری وينتج 
من صذا التائیر الزدوج مركب فکری خاص يمتاز بالأصالهة. 
اذا ما قورن بسار التيارات الفكرية خى تاريخ الامسانية ^ . 
هتا لأول مرة يضيف بدوى للتراث اليونانى التراث الفكرى 
ألاد..لامى مصدرا لاأصالة وأن كان لا سين لتا ما القصود 
بهذأ التراث ولا بجوأانب هذه الأصالة ولا يحللهاً بل يكتفي 
يها عو اتا ضخما ليبرر ننا درأستةه لها وكتايته عنهأ ء والذى 
یلفت نظر بدوی لدی لاء ر أصحاب الذاهب آلتى يدرسها ) 
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هو آنهم بلعو! خى التحرر الفكرى فى آمور العقيدة ميلغ.ا 
عظيما نتمتی اليوم الذى تصل اليه بل آن نقثرب منه ليكون 
وسيلة الى تجديد ألفكر الاسلامى بعامة لتحصل من أخز مرحلة 
وصل اليا هذا الفكر التعمق الراسع ألآغاق بعد آن رآن عليتا 


جمودا شحید خلال سبعة قرون آو يزيد“ ء 


ويتضح 3ا اتحكم أيضاً فى تحقيقه للترجمة الحرييسة 
القديمة لكتاب إرسطو « الطيعة » حيث يسدد لنا الشروح 
العربية للكتاب ء وشراحه ء ويرف بهم ويعرض لا فى خاتمة 
تصديره رآيا هاما فى العقلية العربية خالشروح الواردة هنا قى 
غاية الجودة 'وعمق ألقهم وتدل على الدى العظيم الذى بلعته 
الدراسات الفلسغية قى العالم الاسلامى فى القرنين الرابم 
والخامس ء صحيم آن هحؤلاء الشراح استعانوا بشروح 
الشراح اليوتان ولگنهم كما يخبرونا زادوا على هذه الشروح 
اليوتانية بما یزید فی تعمیق معاتی آرسطو 0“ ۰ 


کما یعطی رآیا خی ابن رشد يظهر فيه بعض التقدير 
فى مقحمة تحشقه لتخايس الخطاية لاين رشد الذي استبجل 
بالأمثلة اليوانية التى أعطها أرسطو نظطائرها فى الاسلام لاثه 
راا مجهولة تماما لدى القاري» المرب الذى يتوجه اليه 
فاستشهد بشواهد من الخقه والتاريخ الاسلامى واللغة ألعربي 
والحق آنه بذل مجهود! محمودا قى هدا البأب وبخاصة غى 


ااا 


القالة الثالشة حيث آراد أن يطبق القواعد والتماذج التى 
يذكرها ارسطو على اللعة العريية والأحب والخطب العربية 
ووفق فى هذا كثيراأ ”“ ويصل رآيه فى العقلية العربية 
اعلى حرجة من التقدير فى دراسته حازم القرطاجنى مثهاج 
اليلغاء وسراج الأدباء الذى عتد فصلا تكلم غيه نظرية آرسطو 
فى الشعر يقول : « لول مرة نجد فى كباب لأحد علماء البلاغة 
الخلص ء غير الفلاسفة عرضا وافادة من نظريات ارس طو 
وا تقد اء بالعا لها بأهتمام وحسن فمم ورغية فى التطبيق 
على البلاغة العربية والشعر العربى*“ ء وهذا خضل عظليم 
لحازم القرطاجنى يدل على سعة أخقه ألعلمى ومدى فيمه 
لاسرار البلاغة حيث يتناول فكرة احاكاة بتفضيل وأسهاب 
ل نجد له نظيرا ءء وهذا! القتسم هو آبرز مجهود شخصى 
يذاه حازم وأعثمد على تسه وعلى اأستقراءاته فى الشعر 
المريى ١ء‏ لقد آبان قى هذا الفصل عن شقاغة فاسغية عميقة 
ومهارة فى تحليل العانى الجمالية بحيث نستطيع أن تؤكد 
أن قى هذه المفحات أول محاولة عربية فى علم الجمالل*. 


أن محوی فى الوقت ألذى يمتد ج فيه القرطاجنی وهی 
ألمرة الأولى آو من ألرات القليلة التى يمٿدح غيهاً جهد؛ ما ٤‏ 
غانه منتقد جهد الفارآبی وأبن سیتا مما يجنا نتسا عن سيب 
مدحه لحازم ونقده لن نقل عنهم ء أن موقف ٻدوى من 
الغلاسفة العرب محير للخاية يتسم بالعموض والتناقض ويمكن 
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آن ندل على بمثال واأضح وحالة محددة هى موقفه من أبن سينا 
الذى يصدر عليه حكمين مختلفين »ء يظمر الأول خى تحضقه 
البرهان من كتاب الشغاء وألثاتى فى تحقيقه لكتاب الشعر ء فى 
الأول يعطينا رآيا أيجاييا فى أبن سينا ء۶ خفى الفقرة التالثة 
من تصدیره بتحدٿ عته وعن کتاب البرهان ء فان سينا قد 
أستعرض موأد كتاب ألبرهان وهو يحاذى العم الأول حينا 
وكآنه يقسره ويلخصه ويستطرد بمتاسية ألى ما يدفع اليه 
ما ورد من آراء فى غلب الآحيان فكان عن ذلك هذا العرض 
الوأاضح المستقمى الدقيق معا الذى جاء يسبح وحده١“‏ . 
وما يقدمه لیس تفس برا الكتاب ولیس تلخيصاً فهو لا يحاول 
ان یتقید ہترتیب الأصل الذی ینولی تلخيصه بل يرتبه على 
نحو براه منطقیا اکثر ء وغی عرض ابن سینا آشياء كثيرة من 
تقكيره واطلاعه الخاص أو من أخادة الشراح اليونانيين ء والحق 
أن قدرة أبن سسيا على اشيم والاستعاب منقطعة النظر 
لا تدانيهاً إلا قحرة القديس توما الاأكوينى ألا أن أبن سينا 
يمثاز ‏ عنه. بالطلاوة والانطلاق من قيود المنهج الاسكلائى 
أجاف ء وهذه ميزة تحمد الفااسفة المسلمين عامة اذأ ما 
قورنوا بالغلاسفة المسيحيين فى العصور الوسطى وهى آن 
الأولين لم تشستلهم الاعتبارات الدينية وهم بصحد التفكير 
المي الخاص بينما آلحت على إلتخرين ١ءء‏ لهذا لم نشهد غى 
ثاریم الخأسفة الاسلامية تحريما لكاب البرهان كذلكف التحريم 
الذى تررته الكتيمة الشرةة ؛ 
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ويعد هذا الوقف الايجابى من أبن سينا والفلإسفة 
المسلمين والعقلية المربية والذى يعلى من شانها موقفا اذا 
و غربيا وسط الحش د الهائل من الأحكام السابية التى يصدرها 
بدوى على العقل العربية وعلى نفس هؤلاء القلاغة الذين 
أمتدحهم ء ويتضح موقف بدرى من ألعقلية الحربية والشرقية 
عموما فى مقدمة تحقيقه لكتاب مسكوية « الحكمة الخالدة > 
حيث ينقد انتشار أدب الأمثال والحكم والواعظ غى الشرق 
لأ الاكتغاء اللغلى كثيرا ما يقوم مقام الطاةة الفاعلة فرحو من 
آسباب ضف الشرق وانحلاله ء ان المقلية العريية قأصرة 
ن الابداع وما تبدعه يصدر عن آصول سبايقة فدورها 
يتمثل فى النقل والترجمة »› بل انها من وجهة نظر بداوى س 
الذى يتابع رينان ‏ غير قادرة على الفهم والاستيماب والتقل 
والتمثيل كما يظهر ذلك فى تقديم بدوى لتحقيعه الترجمة 
العرببة القديمة لكتاب آرسطو الخطابة < فائتريجمة جاعت 
ویالااہ ف سقيمة انحرغت عن ممعانى النص > وآاساعت خهمه 
و غير ااترجم س الأجهو ل فنا عماً شهمه آو بالخری ما اساء 
شيمه بالفاظ واصطلاحات غريية يعسر على أالرء آن يغهم سر 
التجاكه اليما“ ٠‏ ولا يكتفى بحوى باصدار آحكام قياسية على 
جهود المرب بل نجده يكرر فى سمادة أهكام الآخرين حيث 
تجده بتفق مع أبن سبعين فى نقده للغاشغة اأسامين وتظهر 
سعدته غی عرض رآی الصوغى الأندلسى الذئ يقال من قدر 
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اسه ويطعن يهم ومدی فهمهم ولا یسنشنی من نشده 
أحداً : الغارأیی وأسن سنا وأئعزالى وان وسا ۹ # 


والخلاصة انتا نفتقد القدرة على الفهم والدرس الجاد 
العميق ولا نمتلك النهج آيضا كما يخبرتا بدوى فى كتاأب 
ج التقد الثأريخى > بقول : <« أن عذه الأبحاث لم تنفد سد 
التفوذ الكاغى فى الدراسات العلمية بالعربية ٠٠‏ ومن كيو 
أسباب النقص فى الدراسات التاريخية عندنا الافتقار 
الى انيج الحقيق والنقد العلمى النزيه المتمرس بطرق البحث 
العلمية » وجل ها نشر فى العريية حتى الان من أبحاث تاريخية 
آو تحقيق لأنصوص عربية مصاب بآهة مستعصية من بجراء 
هذا الافتقار الى انمج فى دراسة التاريخ وتحثيق 
التصوص °7 4 


أن موف بدوى من العقلية العربية لا ينفصل عن ألسياق 
العام لتفكره هو بتجدد دأكما مالئتسسبة العقلية الثوربية » 
سواء فى تاسيسه للنزعة الانسانية فى القكر المربى بدا 
من الفلسفة الوجوحية أو فى حراستته للحضارة الاسلاميه 
من خاا التراث الیوتانى إو حكمه على جهود الغلاسفة 
المرب وما قحموه بالقياس الى ما ام به الأوربيون ء حيث 
بين فى مقدمة ر فن الشعر ) الخائدة الت جناها النقد الآورتیى 
من الدراسات جوا < الشعر > وحين يتناول الكتاب وتلخيصاته 
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فى العريية يخرج بشعور اليم بخيبة ألآمل فى آن يكون ألعرب 
قد أفاحو! منه كما أغادت آوربا خى عصر النهضة١°‏ . 


ویزیدنا بدوی توضيحا فى تحقيق كثاب الشسعر من 
شغاء ابن سيثا وتظهر آحکامه آکثر تفصيلا بحيث بيدو کان 
هتاك خصومة بينه وبين العقلية العربية وعداء بينه وبين 
أبن سيتا يصل الى درجة تد ميل أبن سينا مسؤلية كل ما فحن 
فيه من تخلف عن آوريا فى ميدان الثقاخة والأدب » حيث 
یهاجمه بسبب وعوده التی آم یفی بشیء منها ۰ ولان تتصیره 
قد آدى ألى عوأقب وخيمة فى تطور الدب العربى حيث لم 
یعرف مدی ما سیترتب على مصنیعه هذا من نتاشج والا کان 
له فیماً یری بدوی موقفا آخر ۰ یثغافل بدوی عن الاختلاغات 
بين المجتمعات العربية وألأوربية وعن اأختلاف مطور كل منها 
السیاسی والاجتماعی وها يثرتب علنه من حباة شقاغرة وأدية ٤‏ 
وآسباب هذا التطلور والاختلاف ولایری خقط أن تطور الاد أب 
الأوريية يرجم الى التاوياات الجديدة لفن الشعر بيتما جمود 
الأداب العربية مصدزه وعود أبن سينا ألتى لم تتحقق . 
يقول : « لا معثى أذن لاحقجاج باخثلاف الظروف خى العالم 
العريى عنا فى العالم الأوربى انما العلة كلها فى العقول 
التى تناوات الكتاب فى العالم العربى فام تستطع آن ققدم 
للناس صورة صحيحة عله > ولا آن تبرز اللباديء الكبرى 
الى تضمنها وآن تدعو الناس الى الاغادة متها والاقتداء بها ء 
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ان هذا ألوقف من المقلية السربية ومن الفلا غة 
لم مين يحتاج ألى فهم وتفسير وتساؤل عن السبب ؟ تم اليس 
بدوی نقسه بنتمی الى هذه اأعقانة .. وهو حوره أعغنا وعودا 
آكثر من وعود أبن سينا ومن هنا علينا آن نجه ألى كتابات 
بدوى لتستخلص منها خصائص تفكرء ء لك الخصائص التى 
يجد فيا كثير من الباحثين متخذ تطابق مآخذه هو على غيره 
من الباحثين يحق لتا أن تطرح هذا السؤال هل تتطبق أحكام 
بدوى التى آمدرها على العقلية العربية على تفكيرء هو نفسه ؟ 
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(e) 


صورة یدوی او اغترآب العقل العريي : 


يحتاج بدوی داثما ألى تاأكيد ذأته »> وينبح ذلك من 
احساس عمیق اديه بحدم تقدیره حق قدزرد حیث لا جد 
اهتماما بكتاباته دى البأحئين المرب مثلما يجد لدى الخرببين > 
وعلى فلك يكتب عن نفسهة خى موسوعة الغلسقة مؤكدا على 
امتیازه “° ۽ وهو داثم الاحاله فی بجمیع کته آلی جمیع 
كتبه التى ريما تكون هى الكتابات العربية آلوحيدة التى يشير 
ايها بحيث يصيح هو الركز الذى يعود اليه باستمراره 
مما يجعله مثال التمركر حول الذات ء ويتضح ذلك فيما كتبه 
عن نفسه فى مادة .ر بدوى ) فى موسوعة الخلسغة ويشير 
فی هدد الاأادة كول مرة عای غر عاأدثه الى مراجم عربيه 
غير کتاناته فیذکر مقالات فی مجاات وجرائد کتیت عنه °2 , 
هل المسالة اغراق فى الذاتية اثفاقا مع نزعته الغردية 
الوجودية آم أن القضية هنا تتجاوز الات الخاصة الى حكم 
عام على الذات العربية يتابع أحكام المستشرقين ؟ 

يتضصح ذلك اذا ما راجعنا مواد موسوعة الفاسفة التى 
کتبھا حیث لم یخصص سوی ٤‏ مادة تن العرب قى موسوعة 
مکونة من ۲۳۸ مادة متجاهلا شخصبات هأمة للعاية ه مع أغغال 
كيرا من اأؤلفات الهامة غى الحربية وهناك محاولات فأسضة 
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عربية تستحق مادة مستقلة وهي تضاعى محاولة بدوی چرى 
إعغالياً وعلى العموم قان اریخ ألقأسفة الاس لامية والفكر 
العربى مى القرون الوسطى لا ينال ديه ما يستحاثه من حيز 
واهتمام )"° + 


وعلى آلرغم من أحتمامه الشديد بالنطق : تحقيقه طق 
آرسطو »> حراسته عن ألانطق الصورئى وألريأاضي ؛ء ومتأاهج 
البحث العطمى ء الا آننا نجد اللا متطقية وعحم ألدقة خى 
امد سقخدام أ أ طلجات و لاء تعرمقات مسختاف 4ه للمصطاح 
من الباحثین ۰ أن بدوی یقع فی تخبط مبدگی فی « کایه 
الالحاد فى الاسلام » كما يخيرنا ملحم قربان ء هذا التخبط 
نتيجة عدم التمييز الجدى بين عدة معائنى مختلفة لكلمة 
ألحاد؟ ء 


وسوف تثثأول تحقيقات مدوى ألختافة الذى تتسم معظميا 
مكوذها محقةقة عن نسخة واحدة فى ألكالب وآنها قد حفقت 
من قبل ومن هنا أشارة بدوى الدائمة ليره من ألمحققين › 
أشارة نقدية تتسم بلهجة عداثية ء خهو يتثاول فى تحقيقه كتاب 
آرسطو فى « التقس » وعدة كتب آخرى مثل : « الجاس 
وامحسوس » لابن وشد و « التبات » المنسوب الى آرسطو 
بتفمیږ نیقو لاوس وکان اریری قد سبق بحوی فی نشرھا علٰی 
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ائه عداد من مجلة ية أثڈداب عام ٤‏ وأقاف اليا 
مقارنات وتطیهامت وة وییرر بحو عدم الاکتفاء هذه 
النشرة س واعادة تشرعاً بعد عشرعن عام س وله : 
« آنه ا اطلعنا على نشرته ر أريرى ) وجدنا اننا خالفتاه 
فی کٹیں من القراءات وحققناه على نحو آخر وجدناه مبررا 
كايا اتشر تمقيقنا هذا“ ء أى أن استاذ الفلسفة العربى 
الذى يعمل بكلية آداب القاعرة ويدرس بها خى هذا الحين لم 
يطلع على احد منشورات هذه الكلية فى الفلسفة دة عشرين 
عاما كما يتضح من قوله شبل الاستش یاد السابق « ولم نكن 
نعلم بذلك ر التحقيق ) حين أعددتاها للنشر "° ٠‏ 


ويوجه الانتعادات العئيغة الى عدد من الباحثين والحققين 
العرب فى تحقيقه أكتاب آرسطو « الأخلاق الى نيقوماخوس » 
ففی حدیثه عن شرح الفارابی ‏ المغقود س لهذا الكتاب يهاجم 
آدق محققی الفارایی د» محسن مهدى الذى بسوق تفررات 
لنقص عض اجزاأء النس لا تقوم على اساس“ ء ونفس 
اأوقف بتخذه فى مناقشة كل من #سطنطين زريق ومأاجد فخرى 
فی قولهم أن مسكوية آخذ عن نيقوماخيا بوأسطة آرسطو 
من الافلاطوتيين الجدد وسو ام ¥ خقد آخطاً فخری فی 
تحقیق تدبیر التوحد وکل الاشسارات الٹی پوردا اواضشع 
نيقوماخبا المناظرة ا يذكره أبن بابجه هى اشارات وهمية۷0 
ویحقق بدوی فی کتاب « أرسطو عند العرب » فصل فى حرش 
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اللام من ما بعد الطبيعة أعتمادا على نسخة وأحدة وهذا التصس 
كان قد نشره الدكتور آبى ألملا عفيفى مع مقدمة وترجمة عن 
الانجليزية لقالة اللام بأكملها وينتقد بدوى عمل عخيفى لأنه 
نقل عن الانجليزيه وليس عن اليونائية »> كما ينتقد آحمد آمين 
فى أليامش بلا مناسبة 'ويفيض فى بيان آلوان النقص والخاط 
في تحقيق التص وكلها رأجعة الى عدم مراجعة ألمحقق للنص 
البوتاتى الأمل ° ء 


وقد يدو النقد السابق ميرراً بسوتقه بدوی من أجل 
اعادة تحقيق النص ثانية ريما عن نفس الخطوط > وقد يتقبل 
البعض ذلك ء الا آن یآتی محقق ویدلی برآیث متناقضین خی 
تحتنيق وأحد خهذ! مأ يحتاج ألى تفسير ؛ 


يقدم ننا بدوى فى كتابه « رساثل ففسفية » طائفة 
من الرساتل تتناول جوانب فلسخية بالحة الأهمية تكشف عن 
الوان من الفكر الفلسفى عند العرب متنوعة م الأولى « وبسالة 
الكتدى فى العتل » وهى على صعرحا تحتل مكانة ممتازة ومن 
هتا كان الاحتغال بها وكثرة الدراسات التى تناولتها فقد 
ترجمها رنشارد مكارتی للاجليزية كما حققها محمد عبد المادى 
أبو ريدة الذى ينتقد بدوى تحقيقه لها .« خاد تبين بعد اأفصس 
الحقيق أن نشرة هذه الرسائل كلها ر رساش الكندى ) حافلة 
بالگ خطاء ولايد من أعادة تحقيقهاً. كلها من جدید + وقد 
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ترجمها بدوى نضسه الى الفرنسية فى كتابه عن تاريخ 
الفلسفة غى الاسام Histoire de ia pîilosophie en tslaîn‏ 
فى نفس العام ألذى ترجمها فيه ألى الفرنسية جوليغيه 
عام ۱۹۷۱ ۰ وقد بین بدوی أن کل من : آبو ريدة ومکارثی 
وجوليغيه قد اعثمدواً على مخطوط إيا صوفيا ألوحيد رې 
٢‏ ۰ لکنه لم یرض عن فشره مؤلاء سا غي من آخطاء 
وتحردفات عديدة ٤‏ ولَهذاً رآ ضښور* أعادة تحقدها > ويتضح 
رغم عدم تصريحه بذلك انه اعتمد على نفس الخطوط ألوحيد . 
ليس هذا فقط ما ثريد بيانه ء أن ما يهمنا الاشارة اليه هنا 
عو حكمه على تحقيق آبو ريدة أرساله العقل ولبقية رسائل 
الکتدی ء وهو حکم پتناقض مع حکم آخر على نفس تحقیق 
هذه الرسائل آمدره بدوی خی تحقیغه اکتاب ارس طو 
« التقس » فهو تحقيق ممتاز كما يشير ألينا يقوله : « راج 
النشرة المتارة لرسائل الكندى الغلسفية التى قام بها الدكتور 
محمد عبد الهأدى آتو ريده وألقدمة الثى صدر بها هذه 
الرساقل*"“ فكيف يمكن آن نتقبل من باحث وأآحهد رأايين 
مختلفين فى عمل وأحد » 


وبنغس الطريقة ينتقد نشرأث ثحقيق رسالة الكندى فى 
افحبلة فى دفع الآحزان ء لرثر فلثسر ودلافيد رغم قتضاغر 
و که هو اء الثاذخه على النصر, ورم ا43 لقص ابعر 


۸خ 


« رسالة بى الحياة الفاضلة ء آو الفصول التى صدر بها 
الغارابى رسالته فى آراء آهل الدينة الفاضلة ويضفلنا بقوله 
آنها لم تنشر من قبل فى آية تشرة راء أهل ابلدنية ألغاة اة 
رغم ان محسن مهدی كان قد نشرها من قبل بصورة مستقلة 
كما يتضح من استدرك بدوی نفسه آثناء حدیثه طن تحقیقه 
الذى يختلف كثيرا وأقضل مرارا من التص ألذى خشره مهدى 
ولا ندرى آيهما الأفضل مرأرا تحقيق بدوى » آم تحقيق مهدى 
آلذی يعرف الحققین قحرء ومستوی تحقبقاته الغارایى الذى 
کرس حیاته انش ماله . 


وأذا كان هذا موقف بدوي من قحشقات الحققين فما هو 
وضع تقحقیقاته وهل تسام بدورها من أأنغد + لينا العودة 
مرة آخرى إلى تحقيقاته الى اتضعح ننا آثناء العرض آنها فی 
الغالب تكرار لجهود سابقة من جهة وتتم عن نسح وحيدة ٠‏ 
يتناول جمال الدين العلوى نشأت بدوى وتحشيقاته لرسائل 
ابن ياجة ألتى نشرها غي مجلة امعد الصرى للدراسساأت 
الاسلامية فى مدريد بالتحليل ويقدم مجموعة من اللاحظات 
على هذه النشرات يقصد التنبيه على الأخطاء الكبرى التى 
وقع خيها النأاشر » ويشير فى هأمش عام ألى ضرورة مرأجعة 
جمیم ألتشرات ألتى قأم بها بدوى وبخاصة التنموص ألتى 
نملك عنها أكثر من نسخة وأحدة « غاذا قمنا بذك فانتا سترى 
لعجب العمجاب ء ويكفى فى هذا الصدد أن نشي فقط ألى 


a 


( 2 س الصدي ) 


لر ته اتلخیصس 3 الحس و اكسوس > لان و فسا ونقاونها 
بنشرة بلومپر ج عندنذ عستر ئ أن حمى النشبر السريع لا تتوافق 
وشروط التحقيق أنعأمی € * 


یری العلوی فیما قدمه بدوی نموذچا خریدا من نمادج 
الخلط ألذى يجب التشمر به يقول : «< فى نشره لهالة 
ابی نصر غی الرد على جالینوس فيما خالف فيه آرسطو > 
بنقل بدوى عن الخطوط صفحتين يختتم بهما الئنص لا عاانه 
لما أطلاقا بموض وع ألقالة فى حين آنهما لابن باجه من 
رسالة « فى الغاية الانسائية » ء وهكذا ينسب يدوي فصا 
معروفا لابن باجة الى آبى نصر وذلك متتهى الخلط والقخليط 
ومن ألمستغرب آن يقع شيخ المحققين العرب خى مثل الخلط م 
وهو يتحدث عن مخطوط مفقود ر مخطوط برلين ) ويتارن 
ينه ومين مخطوط اكسغورد مفضلا الأول مخطوظ برلين اعتمادا 
على فهرست مكثة برلين ء والعجيب تفضيله للمجهول على 
العلوم يضاف الى فلك إن القأرتة السريعة بين محتوبات 
الخطوطین تبین ان مخطوط اکفورد أغنى بكثير من مخطوط 
برلين » ولعل هذا يؤكد لنا شسهرة بحؤى يالكلام السريي 
يما لم يتظر فيه قط » ويكرر العلوى تفس ا0اخذ على 
بدوی الذى لا ييذل جهدا يذكر ى غراءة المخطوط وتصحيح 
يعض عباراته العْامضة آو القلقة كما آنه لا يهثم بتوئيق النصس 


ودخمه ألى الطيقة مذيلا يأسمه۷2 * ویتكرر فلك ألنقد فى 
کتاب العلویى « رسال خلسخية لابن باجة » مقد نشر بدوى 
رسال ابن باجة اعتمادا على مخطوط طشقند دون آن يعلم ان 
نها سه آخری فی مخطو مل خو e‏ + وړ العلو ی لی 
قشرة بدوى لكتاب النفس لأرسطاو ویری انها نشرة لاا معول 
عل )۵ . 


وریا يعود السيب خى هذه الخد الى ايعان نحوى 
الكامل بمقدرة المستشرقين ونغله الدائم عنهم وتكراره ا 
قدموء بحيت يمكن رد كل أعماله ألى أصولها الحشقية دى : 
ماسينيون وکرو اس ومايرهوف وتلنير وغيرهم الذين أصبحوا 
الاطار والمرجع الذی یمود اليه باستمرار وقد کفانا بدوی جید 
أليحث عن هذه الآصول الوأضحة س فقد دفعثه رغبته خى 
النتشر الى تقديم موسوعة المستشرقين التى آعاد فيا پش 
ما کته عن عولاء فی مناسبات مختلفة . هو يضح ايديا 
على مصادره الأولى فى درس التراث العربى من حيث الماد 
العلمية آو انمج والرؤية والنتائج والأهكام بحيث يمكنا أن 
نتعرف على رآيه فى العقلية الربية والروح التصارية لدى 
هؤلاء وهسذه المصادر الاستشراكية هی موضوع البحث فى 
الفقرآت القادهة : 


2۹ 
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الاصول والممصادر الغربيسة ‏ 
( أ ) بدوى وامسشرقين : 


تحتاج علاقة بدوي بالمستشرتين ألى حرأاسة مستفيضة 
توضح الصلة الوثيقة التی تربط بینهم حیث يسحى بدوى منذ 
لبداية الى اتخاذ موقعه بينهم » فهو يتحدث عنهم › وينقل 
مثيم ويترچم لهم ۽ » مل أن كثيا من محاور كتبه وخحلتها العامة 
و شار عا الاساسية نرچح ايوم ومهمته تتحصر ځڅی الرمط بين 
آعماذهم وتقديمهاً لقاریء العربی * وياتح بدوی بذلك وکان 
هي قرأرة نفسه يود آن يکون أحدهم ء۶ يتقمص شخصيتيم 
في فممه ء وتعامله وأحكامه على العقلية العربية ء ومن هنا 
تى فظرته لنفسه ولاأخرين » ومن هنا آيضا احساأسه بالخرية 
وأغترابه عن نتاج الأخرين » وشثعاليه وانفصاله عنهم » فهو 
آقرب الى معاميه من المستشرقين ‏ بكاد ينفصل انغصالا ماما 
خاصة بعد الخمسينات ‏ عن الحياة الثقاغية الفكرية فى 
مصر وغيرها من البلاد العريية + وريما لا يكتفى بالنقل عن 
المستشرقين بل بالغ آحيانا ‏ كما سيتضح ‏ فى فسسبة 
ارا ھم الى نفس ۽ ویفتاو بممرفت اشخصیا اب 


قى الحضارة الا ا » درأسات مثرجمة عن : کارل هنریشس 


o 


بكر ٤‏ ومایرهوف وکرواس وچولدزیمر وکارل نلینو ء وکتایه 
2 تاريخ ألالحاد ى الاسلام » حو درأاسات آلف يعضها وترجم 
الاخری م فقد ترجم فمل کتبه فرنشسکو جیربیلی عن 
مؤلفات اين ألقشع ؛ وتاب عنارة ظرواس ۔ مصدره الآول 
مع لويس ماسينيون س بجابر بن حيان » وحین يثئاول آبو بكر 
الرأزى بيين حراسات المستشرقين حوله مثل : شيدر وسالون 
وبتيس ء ونجد فى بحثه « مخطوطات أرس_طو العربية » 
ستابعا تجهود السابقين من المستشرقين حيث يعتمد اعتمادا كبير! 
على كتاب شتتيشيندر « التراجم العربية عن اليونائية » ليزج 
۷ ء ونقس الوف فی <« آغلاطون خی الاسلام » حيث 
يعتمد فيما نقله من نصوص على جود المستشرقين : ينقل عن 
فشرة أدوأرسخاو ولكتاب البيروئى « تحقيق ما لهند من 
مقولة +٠٠‏ » وعن نشرة يبرت لكتأب القفطى د أخيار العلمأء 
بأخبار الحكماء وثشرة مر لكثاب « عيون الأنباء فى طبقات 
الأطباء » »> ومحيتى مينوغى لكتاب العامرى؛ « السعادة 
والاسعاد ٠٠+‏ » وكتابه ليس آكثر من ذلك + وى حدثه 
عن المترجمة الذأتية فى کتابه < اوت وألعبقرية » پتابع چمود 
خرنز روزنتال وينقل عنه ۰ وغی « مؤلفات النزالى »> يثابع 
فنشرأت المستشرقين ويسيد تشر ما ثشروه ويذكر الجهود السابقة 
أتصتيف مؤلفات الغرأفى ويشيد تها فقد كانت آول محاولة 
جدیة لترتیب هذه ااؤلفات ھی التی قام ییا ماسینیون شی 
مجموعة نصوص ته منشورة خاصة بثاريخ التصوف ف 
o‏ 


پاد الاسلام ٠‏ ثم أسين بلاسيوس فى « روجانية ألغزالى .» 
ومونتجمرى وات فى '« صحة الؤلفات المنسوبة الى الغزالى » 
وحورانى فى « الترتيب التاريخى أؤلفات الغزالى » ويويج 
الذی بحث فی الترتیب التاریخی لؤلفات الغْزائی وقد آكمزه 
ونشره ميشيل الارد وفقا لامخطوظ التى آعدها بويج الطب 
وغی آوغی ما ظهر عن مؤلفات الغزالى من حيث حصر عددها 
وألبحتث فى ترتبها والتحدث عن كل كتاب وصحته ويالجملة 
کما پخبرنا بدوی « فقد کان عمله هنا عملا ممتازا غی اچهود 
الذى بذله والبيائات ألتى حصل ليها" ء والسوال الكن 
اذا يكرر بدوى هذا الجهد الذى يتصق بهذه الصفات ء 
كذلك نجد في كتثاب فة ألعصور الوسطى ئقلا تأما عن 
أن دوا ; AP.‏ 4„ 


وتظیر نزعهۀ بدوی غیما شدمه من « دراسات المستشرشن 
حول صهة الشعر الجاحلى » ويتسال مستنكرا مداشعا عن 
طه حم ين بقوله : « علام اذن كل هذه الضجة الزائغة القى 
ایت ول الكاب حتى نعتوا صاحبه يما شاءو! من التعوت 
غتوموء ياعروق والتهجم على التراث العربى العريق »ء والرغبة 
خی تحطيم أمجاد العرب والانسياق وراء مؤمرات ا)ستشرقن 
١ءء‏ ويضيف كآنه يدافع عن نفسه » ولهذه الكلمة « المستشركين » 
غى ذهن كل آوجل المشتطلين بالأدب العربى معانى غرييسة 
ممعنه فى التضليل والابهاأم والتهاويل ۽ ويرى أن هوؤلاء 


£ 


اسف ان کل هذه القحاث بدآت فى السشنات من القرن 
اماضى بينما ظل الشتظون بالآدب العربى فى العام العربى 
والاسلامی بمعزل تام عنها وغی چهل فاحش بها ویری أن فی 
هذا تفس للدهشة الحمقاء التى قويل بها كتاب طه حسين ء 
ومن هنا واقتداء بدراسات الستشرقين يقدم کتابه [ كناب ] 
بقوله : × ولهذا آرحت بكتابى هذا ألذى ترجمت وجممعت 
فيه آهم الأبحاث فى موضوع الشعر الجاهلى أن أقوم بمهمة 
كان ينبغى القيام بها تدريجيا وأولا باولا مذ ترابة مائة 
وعشرین عاما ء 


ويدلنا ما كتبه فى (< موسوعة الستشرقين » على مقدار 
ديه فهۆلاء ء فما آورده عن آسين بلاسيوس يوضح لتنا بحعض 
مصادره »> لقد كتب المستشرق الأسبائى عن < الآخروياث 
الاسلامية فى الكوميديا الاليية » ۱۹ فآثار ثور کیری شی 
مخثلف الأوساط الملمية غى العالم كله نظرا لخطورة المشكلة 
التى آثارها ٠‏ « ولقد لخصا بحث بلاسيوس وما تلا من 
مذاظر أت و سالات وو صانا مالف که ئی وها اتهالى 
خی کتابنا « دور العرب فی تکوین الفگر الأوربی » وكتب 
بلاسيوس عن التآثير والتاثر بين الاسلام والمسيحية وألفكر 
الأوربى فأصدر ء۹۲٠‏ بحا عن السوأبق الاسلاميه لرهان 
جسال & راجح تاتا ¥ دور العرب خي تكوين الفكر الأوربى » ؛ 


4 


وتو ج اسین بااسیوس حراسات عن آہن عربی بکتاب ترجمناہ 
بحثوان 3« أبن عربى : حياته ومذهبه » القأاهرة ٠۹٦٥‏ > 
ویحدثتا فى موسوعته عن « لينو » الذى كتب عدة مقالات 
فى مجلة الدراسات ألشرقية بين ۱۹۲١ ٠١‏ وأشيرها الهالة 
الخامة « بأصل تصمية العثزلة واسم القدرية » والقالة 
الخاصة « يغلسخة أبن سينا وهل شرقية آم أشراقية ؟ » وهى 
االات التی ترجمناها می کتاینا « التراٹ الیونانی فی 
الحضارة الاسلامية پ2 , 


ومن الهم فى هذا السياق الاشارة الى حراسته « آبحاث 
ااستشرقين فى تاريخ العلوم عند العرب »> ألتى قدمها فى 
2 حراسأت ونصوص فى الفلسغة وشاریخ العلوم عند اعرف ١‏ 
وثبين هذه الدراسة أن الستشرقين فى الكشف عن علوم 
العرب دورا وغضلا عظيما فقد تناولوه بالدرس وتحقيق 
اللصوص وألتارنة بينها وبين أصولمها اليونانية والهندية وتاثره 
فى أوربا فى العصر الوسيط وأوائل العصر الحديث ٠‏ مرش 
سا اموا به عرضا سریعا غير مستقمی كما یقول وهو پتغاول 
بعض ما أسهم به هؤلاء اأستشرقون فى درأسة تاريخ وتحقيق 
تصوصة ودعرض ده العلوم علما علما وا آو لا بالگ اء 
ویفکر آعلامها ویعرضی لجهد يولیوس روشسکا وتلمیڌه باول 
کراس فى بحثها ٠‏ شم يتتاول الطب ودراسات المستشرقين 
فيه ويفسل نفس الثشىء مع كلم الحيوان والطب البيطرى 


2 


ويذكر الدراسات العامة عن الصيدلة والعقاقر عند العرب لدى 
مأيرحوف وهوليارد ويتوقف عند النيات والغلاحة وحم 
الأبحاث فيمما بالعربية والرياضيات التى كان للعرب فيا 
اليد الطولى ويرتبط بها الغلك وخر ما كتب فيه كاب غلينو 
2 تاریخ الفلك عند العرب » ويتناولا آخيراً الفيزياء وأكر 
علماشها اخسن ين اليثم 


وبالاضاخة للاعتماد الكامل على دراسات هحؤلاء المستشرقين 
خمو حريص للعأية على بيان صلته بهم وأرتباطه الوثيق بعلاقات 
شخصية معمم حیث پذكر لنا فى كل متاسبة ارتباطه بيؤلاء ٠‏ 
بتحدث عن مايرعوف وصاته بالأجانب وآيضا بالنابهين من 
رجال الأدب والغكر والسياسية من الصريين ٠‏ « وان أنسى 
لا آنسی حسن استتقباله لى وآنا شاب فى الثانية والشرين 
هين ذهبت أليه فى عيسادته بعمارة الابموبليا بتوصية من 
بأول كرو اس ألحصول مثه على فثسخة من مقألة « من ألاسكندرية 
ائی بغداد » کی آترجمه « راجع کتابنا الترات الیونانی فى 
اللحضارة الاسلامية > . 


ويذكر من أعمال المستشرق الايظطالى دلافيد بحت 
« الترجمة العربية لتواريخ أورسيوس » الذى اعتمد عليه 
وأشسار أليه فى نشرته لترجمة اورسيوس العربية بعنوأن 
« تاریخ الحالم » ويحأول توضيح علاقته ألوطيدة بدلاغيد 


#۴ 
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فی نهایة مقالته عنه فی « موسوعه المستشرقن » j}, +e‏ کان 
دالاقید أنسأناً رخيح ألخلق دمث الطباع عرغناه غی روهاً يث 
کان یٹیم غی شارع ہو ۲١‏ رقم ٤‏ ء وجرت بینتا مراسلات 
يمناسبة ما أحدى أليه أو يهد هو ألى من مؤلفات ويعض هذه 
اأراساات بمثاية مقالات نقدية كان من حقها أن نتشر فى 
احدى الجلات العلمية لأنها مكتوبة بلنة ايطالية شيغة”* . 


ويکر شاخت اطممامء أالذى انتدب للتدريس فى 
الجأمعة المرية ٠۹۳٤‏ لتدريس غفقه اة الحريية وأللخسة 
السريانية واستمر بها حثى ٠۹۳۹‏ وتعرفنا اليه منذ قدومه 
الى كلية الآداب ٠‏ 


ویتحدث عن هنری كوربان ‏ ألذى يجممهما الاهتمام 
بالتموف الاسلامى والو جودية س قائلا : < لقد انعقدت 
أواص الصدأقة بینى وبینه منذ أن زار مصر فی مأرس ۹۹۵٥۵٤‏ ء 
وکان آخر لقاء یٹنا فی سبتصسر ۱۹۷٦‏ حیث کیا نحضر مما 
مۆتمر أبن رشد الذی عقد غی الکولایج دی خرائس““ ویذکر 
ما کتبه كوربان عن السهروردى مؤسس مذهب الاشراق الذى 
ترجمه وثشره ضمن شخصيات قلقة فى الاساام ٠‏ 


وحين يثحدث عن سانتاشا بذكر؛ محاضرأته بالجامحة 
المصرية تلك التى طلب منه الشيخ مصطفى عبد الرازى أن 
بنشرها ء وشل له أن أسرة سأنتلاناً تحثفظ يتسخة مثقحة 


9۸ 


وموسعة من هذه الحاضرات بقول : « لجات الى آمسحقائی 
من المسشرقین‌الایطالیین : فرنشیسکو جیرییلیو آثوری رومس 
وماريا تلينو وليفى دلافيد للحصول على صورة من هذه 
إا 0 ۽ 


آما علاقته کل من : مأسینيون وکراوس خهى إوثق وأكثر 
أهمية وتآئیراً غى بدوى من الأخرين وتحتاج ألى كيرا من 
التفصند ا لاه عنم من آفکار ونقله منهم من آحکام 
کلت رؤىته وتصوراته الخثلفة » وميعت آحكامه على اترات 
الاساامى والعالية العربية بأحكام استشراقية بل انها حدحت 
الاطار العام روع بدوى فى دراسة الحضارة الاساامية 
ودون اليونان فيها من جهة وشات مملم تفصيلات هذا 
اأشروع فاليم يرجم الفضل الأول غيما نمض به بدوى هن 
اعادة مناء الترأث اليونانى فى الحضارة الاسلامية ؛ 


بپ سا ل *٭ ماسسینيون : 

واو هو لاء ماسینیون اقسوق أأصوخى الفرنسى 
ر ۸۴ س ۹٩4‏ ) ألذى أهتم علی حد قول بدوی بالحرکات 
أأسرية والمستورة فى الفكر الاأسلامى وكان له تاره الضخم 
على الكثير من اللقغين الممريين حيث عمل بالجامعة الأهلية 
بالقاهرة » وأرتبط بصداقة قوية مع له حسين وأبراهيم مدكور 
وعبد الرحمن بوي وغيرهم وكان تأثيره على الأخیں واضحا 
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لفعاية ء كتب عنه وثرجم له وأشاد به » خصص له مقالة هامة 
فی « موسوعة الستشرقین » وهی نفس ما که عنه فی 
« شخصيات قلقة خی الاسلام » وهو بحث آلقاه فى حفل 
تأبين ماس-ينيون ونشر فى جمعية الاخوة فى لغاء الثلاثاء 
بانتأهرة ء۰ ترجم له ألمديد من الأبحاث حيث شات 
کتاباته حوالی شاثة آرباع کثاب « شخصیات قلقه » خقد 
ترجم فه ثلاث دراسات هي : سلمان الفارس والبواكير اأروحة 
فیی الاسلام کی أبرأن ء « وحراسة الأنحنى الشخمي اة 
الحلاح الشهيد الصوفى فى الاسلام » ء و <« ألياهلة » 1 
کما ترچم له خی كاب « الانسان الكامل » بحث عن « الانسان 
كيرا فى « شطميات الصوغية » حيث يستشهد ويقتبس من 
الأمسلمين » فى صفحات عديدة"“ وبحث فى أصول المصطلح 
ألفتى لأصوغية ألمسلمين ء كما بعتمد على مخطوط لأسيثيون 
عن كتاب الور من كلمات اين طيفور ء وهو يقدم الشسكر 
لاستاذ مأسينيون على هذا الفضل ؛ فكم له من منن لا تحصى 
مسیون تاکید أصالة الفکكر الاسلامی یعیداً تار الاو شر امت 
الجن ٩۹2‏ + 


والحقیقه ان آراء ماسینیون تکاد تسود کل کتابات بحوی 


+ 


فهو يميل اليه دأثما وينقل عنه » ویظهر هذا أوضح ما کون 
فی كتاب « تاريخ التصوف الأسلامى من البداية حتى نماية 
القرن الثانی » خو يسنشهد به وينقل عنه بحيث أن كل رآي 
يدلی به بدوی هو لاسینیون وكل نظرية يعرض لها مصدرها 
ألستشرق القرنسي + 


بتتاول في الغصل الأول مقدمات ومشاكل لاسم التصوف 
وألاراء المختلفة فى اشتقاق هذا الاسم ويناقش ماسينيون 
ویصحح تفسیره لعثی صوفة'“'“ کما پعتمد علی ما کته فی 
مأدة تصوف بيدائرة العارف الاسلامية فى بيان آول تاریخ 
هور أللفظ « صوفى » > كما بعتمد على دراسة مأاسيتيون 
« بحث غى نشاة اأصطلعح الفتى للتصوف الاسلامی ج ء 
وحن بعرض للدور الاجتماعى للتصوف « بين أنه دور قد 
آبرزه ماسيذيون ء وقوة ألثصوف الاسلامى ألدأثمة ليست 
فى الانعزال المحزون الذى أمسبح فيه الجذوب بل هى 
اأشوق الخارق إلى الثضحية فى سييل اأخوآنه فى ألوجد 
المالى للا تشهاد الذى تغنى به ألحلاج « ماسيثيون : عذاب 
الحلاج » م وما آروع ما قاله الحلاج وهو مصلوب على الجزع 
لا مسل : <« ما حد التصموف : غقال ما ترون » آی الاستتیاد 
فى سيل الحق”“ ء 


كما يظهر اأعتماده على مأاسيثيون فى الفقرة ألتى خملحهاً 
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ادور الصوفية فى تشر الدعوة » فكما قال ماسيتيون بحق : 
ان الاسام لم ينتشر فى الهند بواسطة الحروب » بل انتشر 
بغضل الصوخية وينقل عنه فنرأات طويلة"“ ويصحح خط 
ماسينيون فى غهمع آقوال بعض الصوفية السلمين الأوائل التى 
ينسبونها المسيح“"؟ ء ویعتعد على کتابی مأسينيون بحث 
غى أصول المصطلح الفنى للصوفية المسلمين ويحث خى نشاة 
التصوف““ ء والأستاذ ماسنينون عنده هو آعظم يأاحث فى 
التصوف الاسلامى على الاطلاق فقد خطا خطوة وأسسعة 
جدا وجيت الدراسات الاسلامية توجيها جديدا تماما خقرر 
يعد دراسته المحكمة الدقيقة ها قيل من آراء فى تأثر نشاة 
التصوف الأسلامى بعوامل أجثبية ء أن هذه الدراسة الطويلة 
يمكن آن نؤكد آن أأتصوف فى أصلة وتطورء صدر عن در أاسة 
تلاوة القرآن والتأمل فيه وممارسته ء وعد آن آفاض فى 
عض موقف ماسبنیون ر صغحات ٤۷‏ س ٠١‏ ) ويضيق ألى 
عرض ماسينيون ما يدال على آن الصوفية المسلمين قد أستمدوا 
المعانى الرثيسية من تأمل الآيات الغ ر اة“ . 


ويعطى فى « موسوعة المستشرقين » صورة ماأسينيون 
من وجهة نظره حىث یری أن الايعال فى الاستبطان مما يدفح 
ماسيتيون الى اضفاء روحائية عميقة على ما فم يكن فى ذهن 
أصحابه غير حرغية آو وضعية بسيطة هما كان ذلك ألا نقيجة 
اشتغاله #لتواصل بفيم أسرأر الصوغية ء وقد توغر على دراسة 
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الشيمة بكل تطوراتها وفروعها خصوصا الغالية غيها كالقرامطة 
والنصيرية والاسماعءيلية » لأنه كانت تسستشهويه الذامب 
المسثورة والحركات السرية الروحية والسياسية فى تاريخ 
الاسلام خضلا عن ارتباطها فى بعض الأعيان بصاحيه الذى 
رأفقه طْو أل حیاته ی الهااج ر 0 


ج سہ باول کراوس : 


ویآتی فى تفس منزلة ماسينيون غى التآئير على قيلسوفنا 
وریما ياتى قبله باول کراوس » الڌى كان الممدر الأسساسى 
الول لاخكار ومشروعات وآحکام ددوی يدا من اأهتمامه 
بالتراث اليونانى خى الحضارة الاسالامية ومرورا « بتاريخ 
الالحاد فى الاسلام » ووصولا الى آثر افلوطين عند العرب 
یصل بحوی داتما آلی کتابات کراوس کماً نجدہ فی تحفیقه 
تتا آرسسطو فى النفس حين بتحدث عن كتاب « ألاراء 
اللبيمية التى ترضى الغلاسغة » وبيرن أن محمد زكريا 
الرازى هو أوفر الفلاسغة المرب عناية بفلوظربخس ويشير 
الى مصدره امخض والآثير كراوس فى تحقيقه أرسائل فلسفية 
الرازی كما پرجعنا لتحقیق کراوس لفهرست الرازى ٠‏ 


موضحا أنه من أسرة يهودية ۽ سار الى خلسطين وعاشر 


ار 


خی مستوطنه أسراثيلية ودرس يمدرسة الدرأسسات الشرشقة 
التابمة للجامعة العبرية خى القدس سبجل للدكتوراه بالسريون 
من الرازی ولم یناقشها رغم انتهائه من کتابتها « وقد آرانی 
هو نفسه هذه الرسالة مكتوبة على اللة الكاتية ماللضة 
الفرنسية وبقیت خمن ما خلفه کراوس بعد أنتحاره » ٠‏ 
هينته كلية ألأداب بجاممة التاهرة ٣ج۹‏ محرسا للات 
السامية بتزكية من ماسينيون خى مذكرة أشساد فيها بمناقبه 
ويخبرنا بسعادة آنه قرأها يوم عرضها على مجلس كلية الآداب 
وكان يومها طالبا ى السنة الثالثة قى قسم الغلسغة 5 

على التعرف عليه غداة وصوله والتقى به كما يضرا خی شقته 
وأعچب به کرأوس حين آخبره يدوي اتقانه لائ انية وآطرآه 
عند طه حسين ومن شم توطدت العلانة القوية بينى وينه مذذ 
نوفمیر سسته ۹۳٩‏ حتی وخاته منتحرا فی سیتمیر ۹۹٤4‏ ۰ 
ويخبرنا يدوي آنه آفاد من هذه الصلة العلمية الوثقة غواكد 
جلى منها الاطلاع على الأبحاث التى كانت تصل اليه من 
المستشرقین خی آنحاء العالم » وعلی ما فی مکتبته من ماغات 
المستشرقين والتى لم تكن موجودة ى مكتبة الجامعة ودار 
الكتب ء وانه كان يلجا اليه فيما يعترضه من مشساكل فى 
الترجم ة١‏ ء 


لهد ترچم بدوی اکراوس بحثا حاما عن < تاریخ الإلحاد 
فی الالام » کان قد نشره الستښرق الیمودی فى مجلة 


5 


الدراسات الشرقية بسنوان « كناب الزمرد لابن الروندى » 
کما ترجم له قصاا آخر « حول این القع » فى تابه الترأث 
اليوناني غى الحضارة الاساامیه ٭ ورادا رچعنا ألى کتاب بدوى 
عن تاريخ الإألحاد وجدناه مجموعة أبحات مترجمة بعضها عن 
کرأوس مثل : باب برزوية فى كليلة ودمنة * ودراسته عن 
ابن الرواندى الذى يمثل أوج الالصاد فى الآاسلام ء 
والدراسات التى آلفها بدوى فى هذا ألكتاب اأعتمد فيها 
ثمام الاعتماد عطي الستشرقين خاصة مستشرقه المفضل كما 
فجد فی عرضه ا کتبه کراړس عن جابر بن حیان ورالرازیء 
يقول بدوی : « لقد عنى الستشرقون يالتراث العلمي فى 
الاسلام والشخصيات العلمية الفذة فى تاريخ العلوم فى 
ألاسلام ء وقد عل ذلك المساہ وف علي تبابه باول کراوس 
الذى يتدم لتا خلاصبة ابحاثه عن آبرز هذه الشخصيات 
جميعا وهو چایر ٻن حیان » ويضيف وعتایه کرأوس بچابر 
عناية قديمة شباملة حتى بمكن القول آن شخصيه جابر شد 
لازمته من اللحظة الأولی حتى آصیح حجة می کل ما يتصل 
بجابر .* ويعرض بدوی ذلك لبحث کراوس عن جابر الذى 
خلهسر فى جزعين خبمن مطبوعات المعهد العلمى الصري 
بالقرتسية + وحين يتناول الرأزى بين ادرا ات الختاقة 
عذه وبتوقف عند فأسفته الكخلاةية وفلسغته العامة فى الوجود 
وعند الرحوم کرآوس الذی وجه غتایته الى ارازی من هذه 
الناحيقخصوصا وبدآً يتشر آثاره الفلسفية فيمجلة والدخمعاان 
م 
(ه ب الصدي ١‏ 


ومن څمار عملهد خې مخطوطات الخرانة التمورية بدأر. 
إیکقي الصرية بذكر لنا فعلا نشره خي مجلة كلية الادأب عن 
كناب . الأخلاق لجالينوس ٠۹۴۹‏ بالعربية ء ومن الغريب. آن 
یعید بدوی نر نفس العمل بعد ذلك غی كتا دراسسات 
ونصوص فى الغلسفة وتاريخ العلوم عند العرب ٠‏ وبذج 
لنا آيضا بحثه عن « أفلوطن عند العرب » بالفرنسية »ء ألذى 
القاه ى الجمعية الجغرافية ضمن محاضرات معيد مصر عام 
وتشر ضمن مضيطه هذا العهد م ويتتاول بالدرأسة 
رسالة خى العلم الالهى المنسوبة الى الفارابى + وعى فى الوأقع 
قرجمة يعض فصول من الثساعية الخامسة لافلوطين > وقد 
تشرها یدوی آیضا فی کتابه الذی يحمل نفس عنوان کراوس 
و« أفأوطين عند أأعرعه ¢ ٭ە۹؟ واذاً عدتا الى کتاب بدوی 
وجدتاه يعتمد على بحث المستشرق الیهودی خى بيان تأثير 
جهود الباحثين الأوربيين غى توضيح التواحى العأمضه بى 
آلو طن عتا العر جب دیتوقف عتده إتجاه خر فتاه کرأوس فی 
بحثه إلذي يكشف فيه حخيقة اغلوطين وينقل فنا بدوى سي 
یخبرنا بدوی هي آنه ترجم أو لخص الى العربية من تساعيات 
افلوطين أكثر مما تضمنه نص آئولوجيا ء 


ولذا تجاوزتا هذه الأبحاث التى نقلها يدوق عن ممدره 
1“ 


الأساسی نجد أن الشىء اذهام الذى آأآخذء عن کراوس هو 
مشروعه آو خطته الطموحة فى دراسة ألتراث المربى الاسلامى 
أتطاا ر أ اكونامت اليوثانية التي تمل تمتلع آمشاسسه وجذورء 
الفلسسفغية ء كما تمثل ذلك فى كتسابه الذى يحمل عنوآن 
الترأث اليوتاأنى خي الحضارة ألاسلامية »> وألفريب أو قل 
الميء الطبیعی أن هذا هو نفس عنوأن محاضرأت كرأوس 
التى كان باقيها على الطااب بكية ألآدأب ء وييدى أن دين 
بدوی متجاوز مچسرد الاسم الى الاطار المسام وألهوخف 
والتفصیلات » غقد آفصح بدوی فی کتابته عن کراوس فی 
موسوعة المستشرقين عن هذه الحققة بقوله عنه ء٠‏ « كان 
يلقى لى طااب الماجستير محاضرأت تدور حول التثراث 
اليونانى قن العربية وشبرح بعض التصوص العربية خى الكتاب 
القدس ٠‏ وقد حقرت انا هدا التو ع من الحاضرات نى 
لأسنو أتث ۸ س ۹٤١‏ وعی الستو أت اتی آصدر فی آخرها 
كتايه « الشروع » آو كتابه « الخطة » الذى يتحدد فيه هدف 
بدوی فى رصد هذا التراث غى العربية وهو الذى آنجزه كما 
رآيغا فى السنوأت أالتالية فان هذا الول يكخيناً لأننا نثق فى 
أقوال بذوى ء ومن هتا يمكن لنا آن نستخدم المبارة القانونية. 
التی ترى فى الاعتراف آفضل الأدلة على أستشرأقية بدوى 
وأصول مشروكة الغلسخى ء تخل مقارنة التفميلات باقية حتى 
نمثر عن نص محاخرات کراوس حتی نستطیے أن تقدم مطابة 
تفصيلية بين الأسل والصورة بين الصوت والصدى ء٠‏ 

¥ 


آلهوامش و اجات والراجم ٍِ 


آ س جیب بدوی في اء مع سسالم حمیش ودا عن 
سبّب كتابته بالغرنسية بقوله : ,<« لعد تین لی آن ها که 
بالمربية لا يجد من يستطيع الحكم عليه › وبالتالى يندر آن 
تجد نقد ذا قيمة لأى کتاب من کتبى الكتوية العربية ينم 
وجسذت على المكس م أن الكت الأخسررة اتی آصدرته..4 
بالغرنسية »وقد کټب عنها الآ رات قالات ألطويلة آلتی 
تيلخ آحیانا صفکهة من حجچم اا وباللات الفرنسسية 
والانجليزية والالاانية والايطالية والأسبانية وكلها كتب باقلام 
کار الباحثين اأتخمصي مما مار ألانسان أعتز أزأ وشعورا 
بالرشا النقسى هارن غى مقابل هذا ما أصدرته بالعربية من 
كنب بعضها أساسية وقى غاة الأحمية ومع ذلك ألم اعثر جلى 
شي بستحق نستحق الذکر عن هذه الكثب بالاخة العريية > ٠‏ سالم 
حمیش ; ر لقاءآت معهم دار القارایى یروت ۸ س ٣٣‏ 


ااتستطیع آن نير الى عدد لا باس به من الدراسسات 
التريية .التئ كتبها أسائذة متخصصون غىي اللسفة حول 
چو اتب کلسغته اتةه کی وة الأخيرة م يفکن إختعارة 
اعاذة نظر فی خکر بدری' مثل ما کتبه محمود آمين الغالم عن 
2 بدوی 4 4 الخيلسوف اأؤسسة » مجلة الهلال الخاضهرة أتتويز 
و د ء صلاخ فنصوه عن القيم علد ټتوي خن کناب 


KA 


نظرية القيم فى الغكر المعاصر دار التنویر۔ ط ۲ پرروت ٤۸ة٠‏ 
د » آحمد عبد الحليم عطية فصلا بسنوأن « ألگخاای الو.جودية 
هي کتابه الأخلاق فى الفكر الحربى الحاصر. دار , القاغة لنش 
والتوزيع ألقاهوة 14( 

(( د « عبد الرحمن يدوي ١‏ مأآدة يدوي « موسوعة 
الفلسخة » الوؤّسسة العرمية للدراسات والنشر ء بيوت خهة؟ 
ص 4 وما معدھاا k‏ .. 

- 3( تدوق- ٠‏ تش4 خلاضة الفكر الأوربى' مكتبذة 
الأفيشة الصربة ء القاهرة طط £ ۹٦4‏ »> س : هله 


٤‏ س يقو هى تقذيمة لكتابه عن أرسطو د ها نحن تقدم 
لهذا امارد ألفكرى مورة تحلياية خقيقة م راعيا فيه الټطور 
الى آغنى_ الأشكال التمردة والتوتر الفكرى الحاد والتناض 
الختب الد بنحل على آساس الهج التاريخى حتی نستطیح 
أن نجدد فى تغوسنا اليوم ما عأناء من ثجربة خية هائلة لملها 
تكون.أعظم ما عرفته #اروح الانسائية هن خجارب حتى الان »+ 
۔ ‏ يدوی » ارمسطى : وكالة المطومات الكويت ظط ۲ بدةا 0 
هس عد الرحمسن بجوي + دياسات غىي القلسفة 
الؤجودية ٠»‏ الؤيسبية العربية للدراساتث والتشن › بيرومته 
+ حرج 2 

CY‏ مدو مۋسوعة القأسغة س ک۳ 

¥ 


۷ . وتظهر فی کتاباته ألأدبية نرعته الي ألثورة والتمرد 
كما نجد فی تقصاثد ديوآنه « مرآة نفسى » تزعةه وجودية 
خالصة يمترح غيها تصور الوجود بالعدم والذاتية ء مثلما 
مق ول : 


هتف الحب بالخلود ولكن اأفن الدهر مالفشساء آذانه 


و هرآة نغسى ء النهضة الصرية س ١١‏ ) کما پخیرنا 
خی قصیدة مزاج سوداوی » عن ملك الترعة مقوله : ولدت 
آلف الذُحرأن لا تكاد ت تبتسم لى مرة حثى تفلبنى ألكآية آعواما 
طوالا لهذا کان طب ا أفى الجائب ألاسيان فى الوجود 
ر ص ٠٤‏ ) ويل اغصاح بدوى عن نزعته الوجودية بطريقة 
تعلیمیة خی شس عره » آی استخدامه الشعر فعرض أاتجاعه 
الغلسفى فى قصيدته <« من الشحر الوجودئ 4 الت يقول فيا : 


ستسست ‏ مسق الد لال هب داعسى الرج 
تأ ص کا مالسزڑ وال فی حابا بالفشساء 
ادخلواأ فى اأمسدم تتعموا بالوجسسود , 
ذالك دس الهمسرم فيه يطو السسجود 


اس خدوا رمان السة ہڈا EH‏ 
( ص ممإ/٥٠‏ ) 


چ 


ویقوله + 
حار قى آمره وساب الرجا فطغى ألشكڭ وأشثهاه الفثاء 
تسسجه الضد والتوثر فيه جوهر خالد وفيه البقااء 
: حر ٦Y‏ 
ويقول فى مقدمة قصيدته < باس العبقرية » 2 أ يثست من 
افر بمعنی لوجودی واستولی على شقاء ضمي لا آمل 
فی بره وتجاتنى الأمال الزائلة التي عقدتة علیها حیاتی 
AF‏ فی العشرين فكرمت کی أأقضاأء على حا خلت من کل 
ما يجعل للوجود قيمة و( ص +۹ ) ء۰ 
ويتضح فى تشديم كتابه « الحور والتور » نزعاته 
الوجودية آالتى تتسم تارة بالغربة وآخسرى بالتمرد والثورة 
3 لحور وألتور : الأنهضة أفعريية ألتاحرة ٠۹٠١‏ »> القدمة ) 
والصورة التي يرسمها لتفسه على أسأن سلوى هى صورة 
الثائر على المسكون النازع الى الحركة والائغمال يقول : 


قعتونیى بالحمامة وقی إلحمامة وحدت عقلى وصغوثى 
بالضلال وفى-الضلال تلمست > 
هدای ر س ۱۳ ) 


#3 


أأشيذ. .وف الؤّسسة محلة الهاال ء القاحرية آکتویر س ٤١‏ س 
۸ س وتوفمېر ص 4 س إ۷ ا ۰ 


)۸( عبد الرحمن يدوي : الاتسسائية والوجودية غي 
القكر العريى مكتتة النيضة العريية ۹۹4۷ س ١۳‏ 


(*) ارجم ال ايق ص ۸ا 


وعدا هو موقق أطفي ألسعد ومدرسته طه خسسين 
محمد حسن كامل الذين بمتاون الدرسة القلسقة العاسرة 
خی مصر فی توجیا الغربی ونجد آصدق تسیر عنھا فیما صدر 
به اطفى السيد ترجمة كتاب أرسطو عم الأخلاق حيث يقول : 
2 ا شنا آن تكون لتا قأسفة مصرية تآثلف ومملوماتنا وجب 
علينا آن نجدد الفلسفة العربية التى فقدت آعيانها ولم تبق 
إلا آثارها » أو مطريقة أشرب أن ندرس قلسغة ارسطو طاليس 
ص ۱٤۲‏ وکرو ذلك خى صفحات التصدير < فالواشم أن القلفة 
العربية ليست شيا آخر غير قليفة أرسطو اليس طبعت 
بالطابع ألعربى وسميت الفلسفة العربية » ص ٠١‏ 

أخمد لطلفى السيد : تصدير ترجمة كناب ارسطو علم 
الأخلاق ألى نيقوماخوس مطيعة دار الكتب الصربة بالتأعرة 
۴٤‏ ص ۱١ ٤ ۱٤‏ 


اشر 


)٠١(‏ عبد الرحمن بدوى : حور العرب فى تكوين الفكر 
الأوریی > دار الآداب بیروت ۹۹۰0 ص ۹۳ ١ء ٤‏ 


)١١(‏ بحوى الائسانية والوجودية ٠٠٠١‏ ص 4ه 
)١١(‏ ألرجع السابق ص هه 

ر۳٠‏ الرجع السابق ص إ۷ 

۷۲ السابق میں‎  عجرأا‎ )٤( 

٩٦ م‎ ۹٥ نفس اارجم س‎ )٠٥( 

۱ء١‎ ٤ ۱۰۶ نس الرجی ص‎ )٩( 


(۷؟) بدوی : شخصياث قلقه فى الاسلام » دأر النهضة 
العريبة ط ؟ القأاهرة 4ص + جح ». 


رھ بحوی : الائسسان الکامل قى الاسلام وكالة 
الحلبوعات ء الکویت طط ٣‏ رو 


لاح يدوي : عر اریخ الالحاد هى الاسسلام # 


القاهمرة ص ٠۹‏ 


(*؟) امرجم اسايق س ۲ 


ر١؟)‏ محوى ر محقق ) : الث المقلية الأهااطونية م 
العهد الفرشسى لاتتار أأشرشة بالقاهرة ¿ اج۹ا س + 


٦ ارجم السسابق حس‎ (TY) 

(۲۳) بدوى : شيدة العشق الاليى » رأيمة العدوية › 
وكالة الطیوعات الکویت ط ۲ ٠۹۷۸‏ ص ١؟‏ 

٣4‏ ب یتکون کتاب بدوی عن رابعة من قسمين » الثانى 
به آخبار رأبعة وهو تجميع لثصوص منشورة آو غير منشورة 
عثها ء واألقسم الأول درأسة تظهر فيها خصائم كثابة يدون 
بدون من حبث الاعتماد األكامل على المستشرقين مثل ماسيئيون ` 
شی در اسه Es‏ لمان ألغارسی 4 وأخدار الحااج = وخشساة 
ا أصطلمح آلخئى الصوغية کی الاسبساام وعذاب الحادج راج 
قات VYECEMNF ELECT ETE PE CTY ¢ ¥ ¢ vy‏ 
Nef Nef CAY‏ 

۲ - بصلا بحوى ألى أتلى مورة من صور توجهه 
الخربى بأحالثه ألداكة لصوف اأسيیحى وش خصساثه مقارتا 
اياها برايعة العحوية : التى تستخدم مشجب لتعلق عليه 
آكقانيا مثل القديس ثريزا الايئية والأصوغية ابأسيحيين عامه 
ص ١١ ٤ ٠۰١‏ ء وغی حدیثه عن صل آسرتها باح على أنه 
ريما كان مسيحيا ء ونظريتها فى التوبة نجد نها نظاثزهما 


vg 


غي التصوف السيحيى وما نراه أديها فى هذه ألغترة نرأه 
فى اأحيل الأول للأمسيحية ص ٠١‏ ومعترف أنها حين أعتقت 
أندفعت بفضلك الحرية الى حباة الدتيا مثلا القديسة تريزا! 
بعد آن غادرت دير التجسد قى أيلة ص ۲١‏ ويقارتهماً سويا 
ص ۲۲ ٠‏ ۲۲ وشكرة الزواج الروحی من ألله التی يحاول بدوی 
يكل الطرق نسيتها ألى رأبعة المقصود منهاً آن يقرب بينها 
وبين التصوقف الأسيحى خاصة لدي تريزاً الانلية س ء“ »+ 
ويتهحدث عن الله ألظّماء عند موحقاً الصلندى و تد رأيعة 
ص ٣۷‏ ویقارن آقوالها بآقوال آوغسطین ص ۷۸ ویین شفاعتها 
للص وشقاعة القديس غرنشيسكو الاسيزى ص ٤ه‏ 


ر٦۲(‏ عبد الرحمن بدوى : مقدمة شحقيق کاب آبو خان 
التوحيدى الاشسارات الالمية ء وكالة المطوعات ء الكويت 
۹۸۱ س ٥ہ¿‏ ۳] + ٦‏ 

(۷؟) فوجعتا بدوى من أجل تاكيد الجواثب الوجودية 
أدى التوحيدى الى بحثين قدمنا الى ااؤتمر الدولى للفلسغة 
بروما س نوغمیر ۹۹٤٦‏ الاول لاستفانیا فوتشیری ۰ کیرجورد 
ودیستوفسکی مام مشكلة الشرفی العالم والثانی أریموکنتتنى 
Remo Canton‏ : دیسترغسکى والوجوديه میلانو ۱۹4۸ 
مقدمة يدوي لتحقيق الاشارات الالهية ١٠ر١١‏ 


ر۲۸) ارجم السابق ص ٠ں‏ 


ye 


ر۴۹) قاون فیورباخ وتحویل الثیولوجی ألی انتربولوجی 
څې د * احمد عد الحليم عطية فلسخة خيورياخ م دار الخقاخة 
القلسفة الاسلامية فى الكتاب أليدي الى عنذری ماسیه باریس 
المسریی س 0 
(ا۳) یقول بدوی فی حوار ممه فى مجلة الثقافة 
الخاحرية : « وأعجابى ميشه س وقد کان آشد الناس 
همارسة لارو ج الیونانیة سہ هو ألذی آقضی بی الى الائنتغال 
بالفك الىونانى والخلسفة اليونانية € ص ۹+٣‏ 

)۴١(‏ قول بدوی : « التراث اليونانى هو ألذى صاغ 
روح مذه الحضارة وحتى صاأرت درأسخه ھی فی أو شث 
تقسمه درأسة لجوهر هذه الحضارة > بحوى مقدمة ترجمة 

as‏ بدوى : مقدمة تحقيق الثل المكظية الاغلاملونية 
سر ا 


(۴) بحوى : دور العرب فى تكوين الفكر الأوربي س 
س 4 


N 


ره۳) بدوی مقدمة تحقيق كتاب أرسطو النفس ء مكتبه 
إأنهشة الصرنة ء القاهرة ٠۹٥١‏ ص “هه 


ر) بدوى : مخطوطات ارسطو ى العوبية > ألنهضة 
اأصرية ۹٥5۹‏ 


ر۷ بدوی : مقدمة تحقيق منطق ارس هطو » الترجمة 
#لعمريية التديمة ء وكالة الطبوعات الکویت 1۹۸۶ صس ۹ 


(۳A)‏ قول 3 3 ولش کان أرسطو مد احتل مرتر أأادة 
فى الغكر. العربى اطواره الأولى غانه لم يكن هناك ما يدعو الى 
استمراره السيادة مدى طويلا سسواء من تأعية مذهبه أو من 
جانب الذين تلقوه ٠‏ روع مذهبه كانت بعيدة عن أشباع نوأزع 
روح الحضارية العريية لان روح هذا اذهب ذات طايع 
خالصس فكان فى اأواقع آقرب تمثيلاا للروح اليونائية من 
آفلاطون الذی سری فی مذهبسه دم شرقی آو شسبه شرقی 
« ویرى أن أرسطو لم يستطع الظغر بحق الواطن فى 
الحضارة العريية الا بعد أن طحم بحماء افلاطونية اغلوطينية > 
متدمه : الل العقاية الإايلإطونيه ص ۷ 


(۴) يدوي : ارسطو عند المرب وكالة الطبوعاتة 


(*ټ) بدوی : املوطين عند ألعرب ط ۲ وكالة الطبوعات 
الکونت ې { 


پا 


+ بجدوى : الافاتطونية المححثة عند العرب ط‎ )8١( 
+ وکاله ألطبوعات الكويث اا حر‎ 


)٤۲(‏ فی كتاب « آفلاطون فى الاسلام » على سبيل 
اتال ینش آجزاء من محاورات غیدون وطیملوس والنوامیس 
منقولہ حرنیا سہ کما پخپرنا س عن کتاب البیرونی « تحقیق 
مانڏهند من مقوله مقبولة خى العقل أو مزدوفة » رة ادوأرد 
سخاو لندن لامها ء ویورد نح من غیدون وأقریطون قلا 
عن كتاب القفطى « أخبار العلماء بأخبار الحكماء >.نشرة يبرت 
اییزح ۳ مع مقارتة بما آورده أبن آبى آصبيعة نشرة مار 
القاحرة ۱۸١‏ وينقل عشرة صقحات من كتاب العأمرى : 
السعادة والاسعاد فى السيرة الاإئسائية نشرة مجنبی مینوفغی 
ادن مه ء وڌا هو کل کثاب افااطون فى الاسلام » ۽ 

)٤۳(‏ ددوى : مقدمة الأصول اليو تانىة لظ ريات 
السبأاسية فى الاسسلام ع ألنهضة ألصرية > الخاهرة وم 
ص ٩‏ 

+ بدوى : القراث اليونانى خى الحضارة الاسلامية‎ )٤٤( 
دراسات أكبار امستشرقين آلف بينها وترجمها عن الكلسانية‎ 
والايطالية عبد الرحمن بدوى م النهضة العريية ط “ القاهرة‎ 
ص ز ء ونفس وجهسة. آلنظر يقدمها لتا خی حدیثه‎ ٥ 
الترإجم الذاتية » في كتاب العبقرية وألوت وكالة المطوعات‎ « 
ج۷٣ الکو ینت ص‎ 

۷۸ 


)٥(‏ نقد JAD‏ عأمد ألجادر ي ھا لوقف شی کتایه 
« الخطاب اأعربى العاصر » بقول : 2 أن يحوي اراد م 
ف فی تاریخ المقل ةة العام بل ذحب على المكس من ذلك ف 
الخطاب الخردى المعاصر ارک الثتانغى العربى أأدار. البيضاء 
۲ ص ۸٤۷‏ وهو نفس أفنقد الذى نوجه ألأستاذ محمود 
امن العالم e‏ الھلال آکتویر م نوغمیر ۹۸۹ 


)٤<(‏ یتمائل بدوی مے أبن سینا خی کثرة وعوده ر غی 
التجزه ) فهو يحلن خی بدایه مؤلفاته عن خطلته ومشروغه 
باعتبارها آتجزت ويذڪر لنا مع کته ڪتابا عن برجسون آنه 
لم ير النور حتى الآن مثاما يذكر. تحقيق الترجمة المرييسة 
نطق ارسطو خی خمس آچزاء وقد صدرت بالفعل فى ثلاثة 
آحزاء ولا تظنه ضاف أو سیضیف آجراء آخری ر( آنظر ثیت 
مؤلغات بدوی فی مدمه تحقیقه کثاب آرسطو فى النفس > 
مكتبة النهمسة المصرية القاهرة ٠۹٠١‏ ) ء وحين ينتسأول 
ترجمات یجیی بن لبطريق يذكرنا مخطسوط التكار العلوية 
لا رسطو ویعد کعادته بنشرة قرپيا از بحوئ : الكمول اليوناتية 
للنظرية السياسية فى الاسام القاعرة ۱۹٠١‏ ص ٣٤١‏ ) 
ويشسير فى الصفحة التالية الى وجود مخطوط السماء والعالم 
وشرح غیر کامل لابن رشد عليه ویعلن لنا عزمه على نشره 


"ا 


قرییا ر السابق ص ق۳ ) ومضی طی قریبا هذه ثلث قرن 
متذ نشر هذا الوعد ٥‏ حتی آلآن > ورغم مضی آکثر من 
تلاثون عاما على تحديم الترجمة العربية القديمة لكتاب الخطاية 
لارسطلو ځان مدوړی لم پنجز ورعده لا بتو جمه عه اتاب عن 
الىوتاتية ترجمة تحلل موأده وتعالج مساقله وتستقصی البحث 
قى كل ما يتصل بهذا الفن ١ر‏ مقدمة تحقيق ترجمة الخطابة ۽ 
ألتهخة المصرية > الكاهرة ۹۹٥4‏ ) رغم آثه. آجاد نشره هذه 
الترجمة ألقديمة التى وصفها بالسقم والانحرأف عن معانى 
النص الأصساى ٠‏ ويشسير الى ها يزمع عمله بعد تشرته 
للاورجانون من عمل معجم يضع فيه المنطلحات مح مقابليها 
الیونانی حیث یوّکد عزمه خی آن كد بدراسة تفصيلية تاريخ 
اپأورجانون خى العالم العربى ومدي أثره خى مختلف مرأفق 
الحياة الروحية كما يكون جانيا خطيرا أيضا من درأسبتا 
الكبرى لارسطو عند العرب ء ر مقدمة تحقيق الترجمة العزبية 
القديمة )نطق ارسطو ج ١‏ وكالة المطبوعات الکویت ١۰هه١٠‏ 
ص ۳ ) ٍ 

ويرى آنه من الفيد كتامة بحث عن نقول الجاجظ عن 
كتاب الحيوان <« وعسى آن نشوم بهذا قرييا > ر مقدمة قحقيق 
الترجمة العربية لأجزاء الحيوان ) وكالة المطيوعات الكويت 
کد ص ۳١‏ ) وآطولها وآبعدها قربیا هذه آلتی خد قستمر 
ما بقرب من تصف شرن > ففی کتابه < تاریخ الالصاد فى 


Ni 


التزعة ++ ولم ینجز يدوی مښشذ ۹٤٥‏ ها الود حتى 
أن ء ویقدم Hi‏ عده وعود څې ز أ العقلية الاخلاطوضة ( 
مثل درأسة الجمع بين رآيىالحكيمين وتتبع نظرية الثلهذه لدى 
الاشرآقيين فى بحث قادم ر الئل العقلية الافلاطوتية ص ۳ > 
٠١ ۶‏ ) وفى نهاية تصديره لفضائح الباطنية الغزالى يؤكد 
عزمه على كتابة تاريخ شامل للباطنية ر ص : ه ) وغى «عقيقه 
للضارات الالهية يؤكد على القيمة الخطيرة لتاب ,ر اذى 
ترجو أن تتاح أنا فرصة قريية للتحدث عتها وبيانها هم 
مقارنتها بتظاترها فى هذا اليدان ر القحمه س ۸م ) 
وكذلك يعد فى تاريخ ألتصوق الاسساامى بدراسة مرأحله 
حتی یہ تقمی .تاریخ هذا الجانب الأم يل العميق فى الاساام + 
ولم ينجز بدوى إيا من هذه الوعود ٠‏ 

)¥( جمال ألدين العلوئ : مؤلفات ابن ملجة ء دار 
[فتغافه اروت ۹۳ س ٣۳۹‏ 

ره٤)‏ بدوي : الثراث اليونانى فى الحضارة الاأسلامة 


سر * 7j‏ 
)٤٩(‏ بډوی : ځی حوار معه حول الحور العربى فى 
الفلسفة ء مجلة أغأق عريية العرأقبة ألعدد س *٭4٤4‏ 


(oy‏ جدوي : مذاعب الاسساامیين ج ١‏ ء دار العام 
للمااین روت ۹۷٢‏ ص “ 
ك 
( ' ب الصدى ) 


() الموضسمح اسايق + 

0۷7( يدوي : مقدمة تحقيق الترجمة المريية القديمة 
لكتاب اأرسطو « الطبيعة » ترجمة أسسحق بن حنين › الدار 
القومية ألطباعة واأنشر القاهرة 1۹٩١‏ ص ۷؟ 

)٥۳(‏ بدو : مقدمة تحقيق تلخيص الخطابة 
لان رشد ء وكالة المطبوعات الکویت ص : ى 
قى الشعر واليلاغة > القاهرة ۱۹٩۱‏ س ۲ 

“ امرجم السابق ص‎ (ee) 
٣ س‎ ٠۹4٤ لان سينا ء النهضة العرية القاهرة‎ 

۲۹ ارجم السسادق س‎ (ON) 

)2۸( بدوى : مقدمة تحقق الترجمة العريية القديمة 
لكثاب أرسطو الخطاية » النهضة المرية >-القاهرة ۹۹٩‏ ص ءو 

(۹) بدوی : رسال أين سبعين الفاسفية حققها وقدم 
لها يحوي م ألؤسسة ألصرية العامة للتأليف والترجمة والنشر 
انقامرة ۹۹٦٥‏ س ۳ 
(ه٠)‏ بدوى : مقدمة ترجمة النقد ألتاريخى > النهضة 
العريية ألقأهرة ۹۷۰ ص د 


AN: 


() ددوی : مقدمة تحقيق قن اأشعر اأخيضة ألصرية 
التاحرة ۳٣و۹‏ حيس “هة 

رک بدوی : مقدمه تحقيق كتاب الشعر من منطق 
التاهرة ٠۹۹٦‏ صر هى 

۲٣۹۷ مخوی : موسسوعة اسه صر‎ CW) 

)۹٤(‏ مش مقاله مصطفی عبد الرازق عن کتابه فتیشه 
فى مجلة السياسة الأسبوعية وأبرأهيم مدكور فى مجلة 
الرسالة وما كتبه طه حسين عن « الزمان الوجودى » وعن 
تاریخ الالحاد کی الاسسسلام فی مج.. له اناتب المرى 
بدوى : اوسوعة الظلسفية ص ) 
مراجعة فقدية مجلة الناشر العریی العدد ٦‏ ینایر ٠۹۸٩‏ ص د۸ 

(<“) فی تقديمه لترجمته أكثاب سبارتر الوجود 
والعدم لا نجد سوي خمس صفحات فقط يقدم فيه مجموعه 
مصطلحات بنیدی على القاریء ان دستخلهر ها شا قر عة آتکتاب 
ويةدم آنا تعريفين مختلفين للوقائعية لنفس المصطلح الغرنسى 
Ffacticibe‏ ولا ندري السيب في ذلك ر بدوى : مقدمة ترجمة 


A 


كتاب سارثر الوجود والعدم » دار الآداب بعوت ۱۹٦٦‏ تعريف 
الو قانعة ص “ 4 یں ۹ + وشی ترجمته كتانب کروی 3 مصادر 
وقبأر اث إلفاي فة أأعاصرة خى غرتسا & يقدم لبا انکتادي دون 
القصود فد ا عاضر ة ولا هر نُا تمطليغاته مفهوم « الخلسفة 
الشامل » آلذی نجدہ لدی بنروبی ر آنظر درأاسة یحیی هویدی 
عن ترجمة بدوى للكتاب فى نحو الواقع : مشكلات خأسغية ء 

ار امتقامة للنشر والتیزیم > القاهرة 1۹۸٩‏ ص ۳۲١‏ س ۳٣۹‏ 

(۷) د* ملحم شو بان : مشکاات ¿ اا سس اأجأمعدة 
لحر امسات و افش وألتوزيع بيروت * لمتان د مث صن 9 

رھ) بدوى : مقدمة تحقيق الترجمة العربية كناب 
أرسطو النغس ء الئهضة الصرية ء القاهرة ۹٥٤‏ ص ۸> ء 

347{ اأوضسح ن ٭ 

)۷١(‏ بدوى تصدير تحقيتق الترجمة العربية القديمة 
لكثاب الأخلاق الى نيقوملخوس ٠‏ وكالة الطبوعات الكويت 
۹ ص + *٭ 

13 ارجح اسايق ص ء۳ ء 

(۷۴) الرجع نفسه ص ۳۶١‏ + 

(۷۳) راجح تحقيق آبو العلا عفيفى لقال اللام » مجله 


A 


كلية الآدأب العد الأول الجاد الخأمس س 4۸ھ س ۳۹ ١ء‏ ونشد 
بدو لها فى « آرسطو عند العرب » ص ١١‏ ء 

)۷٤(‏ بدوی : رسائل فلسفيه منشورأت الجامعة اللييية 
بنخازی ۹۷۳ ھ ۲ ص ۹ے + 

(۷) بدوی : مقدمة تحقیق تاب أرسطو فى النفس 
ص ^ 

)۷٣(‏ بدوی : رسال خلسفية ص ١۱‏ ۰ء 

ربب جمال ألدين العلوى : مؤلفات أبن باجة دار الثقاغة 
بیروت ۱۹۸۳ س ٣٤‏ 

ر۷۸) الرجع السایق ص “۴ + ۴۷ + 

رح جمال الدين العلوى : رسائل فلسفية لابن بأاجة 
دأر الثقافه نروت ۹۹۸۴۳ ص ٤ ١١‏ ص د۳ ۰ 

(A+)‏ حمال الدين انلعلو ع ٠‏ مثقدمة كثاب أبن رسد 
تلخیس اأمسهاء والمالم مششتور أعث حامعة سید ی عبد الله قاس 
4 2ھ ۹ ص ٢ء٣‏ ٤ء‏ 

)1^( بدوی : مولقات. الذرالى طط + وكالة المطيوعات 
الکویت ۱۹۷۷ ص ۷ > ۸ ء 


{AY )‏ د ء آخمد عد الحليم عطية : جيأسون ى الکتاءات 
الخأسفة اأعريية + محلة افر اڏحرتى اروش ادد ات + 


مک 


ر( بجدوی : جراسات استشرقن حول صحة الشسعر 
الجاهلى دار الملم للملایین بیروت ۱۹۷۹ ص ١ا‏ ¿ ١4 > ١۳‏ ء 


)۸٤(‏ بدوی : موسوعة المستشرقین ص ۷۷ س وډ ء 

رع الصدر تفسه ص ٦٦‏ > 

رکه الصحر تسه ص ه؟ »؛ 

(۸۷) نقس الصدر ص بج ٠‏ 

زھه) تفس الصدر ص ۳٤‏ > 

(۸۹) بدوى : شحطات الصوفية ء اهندسة إللمرية 
م القدمة ء 

, س ۳ي‎ ٤4 الرجع السابق ص‎ )٩*( 

(۹) الرجم السابق س ۳۹ہ ٠ ٤۳‏ 

(۹۲) ارجم السابق تفس الوضع ٠.‏ 


(۹۴) بدوي : تاريخ التصوف الاسلاس من المداية 
عت القرن الثانى ء وكالة المطتوعات الکویت ص ۽ ء 


)۹٤(‏ ارجم السابق ص ١‏ ء 
)۹٩(‏ المرجع السابق ص ه۲ ء 


A 


ر۷ الرجع السایق ص ۳٤‏ 
٠ 0‏ ¥ 
رھه) يدوي : موسوعه )مستت 
١‏ أمستشر ان 
)4“( بدوی : مقدمه تحشق کنا ا | 
)٠۰۶(‏ عدوي : هوسو سه ال ا صو ۸ 
(4*) أاصدر ألسابق ص ۷ .۲ 
1 ¥ + 
ر(١٠٠)‏ الصدر السابق س 


اھ 


ا« لياع عه م م ر ا ا م 
rT‏ لے س = چ # ن ‌ 
| س مداخل حول وحودية سوي ده مه مه ن 
۲ س القراءة الو جودبة الغلسفة العربية الاسلامية . 
٣‏ س التراث اليونانى قى الحضارة الاسلامية .. 
> س الو فف من العقلية العربية أو روعحالحضارة الاسلامية 
٥‏ صورة يدوي أو أغنرآب المقل العربى ٠.‏ 
ب الاأصول والمصادر العريية ٠٠١‏ ا ا ب ل 


(1) بدوی والمستشرقین ۰ -۔ ..۔ .۔ 
إب) لى . اسيو >١‏ دى e‏ . 

(ج) باول کراوس ‏ ۰« ده مه مه ف ب 
الھواستی وا لالات والر احم ۽ سد چ هه 
هرس الحتوبانتة ‏ ده مه مد في وي ل 


رقي الامداع بدار اکس ءوپ / + 


ال2 
الا وف 


کچ ارا وای 2ا ما بار 


Fo: www .alimostafa. com 


